راو یکا یل لٹا 
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ارچ عم اع الک تمہ ال لیباع برغ موی یر هر له جرا 


es مة المق‎ e. 


إن العا ود ا و و وو ا 
وسیئات أعمالناء من يهده الله فلا مضل له» ومن يُضلل فلا هادي له. 

وآشهد أن لا اله الا لوخدو شريك له وآشهد آن محمدا عبده 
ورسوله صلی الله عليه وعلی آله وصحبه وسلم تسليمًا كثيرًا. 
آما بعد: 

و کر کن : و 

ےو وو ات یس مت 
عمل بلا عقيدة صحيحة؛ لذلك كان للعقيدة آهمية كبيرة في حياة المسلم؛ 
فهي سبب للفلاح في الدارين الدنيا والآخرة؛ ولما انتشرت البدع قديمًا 
بخروج طوائف عدة عن منهج أهل السنة والجماعة» صنّف العلماء 
تصانيف كثيرة في مجال العقيدة» ومنهم: الإمام الإسماعيلي؛ فقد كتب 
هذه الرسالة المهمة في عقيدة أهل الحديث -وهم أهل السنة- ذكر فيها 
عقيدة المسلم الصحيحة. 

ولأهمية هذه الرسالة قام سماحة الوالد الشيخ العلامة عبد الله ابن 
جبرين رم بشرحها وبسط مواضعها في دروس الدورة العلمية المكثفة 
الرابعة» التي عقدت عام ۱۶۱۷ هه بمسجد شيخ الإسلام ابن تيميّة مدال 
بحي سُلطانة» في مدينة الریاض, وقاع بتسجيله الاخوة في تسجيلات 
التقوئ الإسلامية بالریاض؛ جزی الله الجمیع خيرًا. 


٦‏ 2 شح کتاب اعتقاد أئمة الحديث 
نا شزح كتاب اعتقاد يث 


وقد مَهّد الشيخ من لشرحه بمقدمة هامة ة ذكر فيها أهمية تعلم 
العقيدة» ومراحل نشأة الفرق. وغير ذلك. ثم شرع في شرح المتن 
فبين غامض العبارات. وقرّب بعيد الاشارات. بأسلوب سهل ممتع؛ 
فزاد شر الرسالة نورًا علئ نور» وقرّر تبعًا للإمام الإسماعيلي هذه 
الأصول المتينة» والقواعد العظيمة في العقيدة. 

ولحرص مؤسّسة ابن چپرین الخيريّة على إخراج تراث الشيخ 
الله نشرًا للعلم وخدمة لطلابه» ترجو الشواب من الله تعالئ, ثم فع 
لمسلمین: تزكر قسم البحث العلمي وقسم النشر فیها العمل علی 
إخراج هذه الرسالة؛ لما فیها من النفع العمیم» والخیر العظیم. 

وهذه نبذةٌ موجزةٌ عن منهجنًا ل نہ و وت مه وتحويلهًا 
من مادّة مسموعة إلى نص مقروء وهي عمليّةٌ قد نکون عسيرة أحيانًا؛ 
فلا یخی أن المادة الصوتية الملقاة یفتریها ما لا يفتري الم ناف التي 
قُصدت بالتألیف وحزرها مولفوها وائّقوا آلفاظهّاء الا أن سلوب الشیخ 
ماه القٌصیح وطریقله ‏ الشرح سات مُھِگتنا كثيرًا. ۱ 


ومِنْ آبرز ما قمنا به ما يلي: 
8 ی و او ری د ییا 
عباراتٍ تتناسب مع کتاب مقروء ورَبْط الشرح بالمكنةو 
ذلك مما يحتاجه العمل العلمي في مثل هذا. 
٭ مراجعة الكتاب وضبطه لوب ووضع علامات الترقيم اللازمةه 
ونحو ذلك. 
۰ وضع عناوین لبعض الفصول والأبواب في بعض الاحیان. 


٭ تخریج الایاتِ والأحادیثِ والاثار الواردة في الشرح. 

٭ توثيق المسائل والنقولات بعزوها إلى المصادر المعتمدة. 

٭ وضع فهارس فنّة للایاتِ والأحادیثِ والآثار والموضوعات. 

وقد اعتمدنا في المتن على طبعة دار ابن حزم» تحقیق جمال عزون 
والتي قدم لها الشیخ حماد الانصاري واه كما رجعنا إلى الطبعة التي 
حققها الدکتور محمد بن عبد الرحمن الخميّسء وآثبتنا في هوامشنا 

وختامًا: نسأل الله تعالی أن یجعل هذا العمل خالصًا لوجهه 
الكريم» موافقّا لمرضاته نافعًا لعباده» وآن يَجزي الماتن والشارح عن 
الاسلام والمسلمین خير الجزاء ویضاعف لهما المثوبة والأج ويُعلي 
درجاتهما في المهدیین؛ انه سمیع قريب مجیب. 

كما نسأله سبحانه أن يَجْزِيَ كل من ساهم في العمل على هذه 
الرسالة مس الا کی والفنیین خیر الجزای ونخص بالشکر والدعاء: 
فضيلة الشيخ الدكتور سعد بن فلاح بن عبد العزيز العريفي؛ وهو من 
تلاميذ الشيخ الأوفياء؛ فقد تفشل بالاطلاع على هذه الرسالة بعد انتهاء 
العمل فيها؛ فسدّد العمل بآرائه القيّمة» وملحوظاته المفيدة. 

وصلّی الله سم وبارك على نِا محمّدء وعلی آله وأصحابه 


والتابعین لهم باحسان إلى يوم الدين. 


بد 


ترجمة مختصرة للشارح سماحة الشيخ العلامة 
د عبد الله بن عبد الرحمن الجبرين رثا" 

اسمه ونسسيه: 

هو الشيخ عبد الله بن عبد الرحمن بن عبد الله بن إبراهيم بن 
فهد بن حمد بن جبرين بن محمد بن عبد الله بن رشید» من قبيلة بني 
زيد المعروفين في نجدء وأصلهم من مدینة شقراء ثم نزح الكثير منهم 
إلى كثير من المدن والقرئ ومنها مدينة القُوَيْجّة. 
مولده ونشأته: 

ولد الشيخ عام ۱۳4٩‏ هه ببلدة محيرقة» إحدئ قری القويعية التابعة 
لمنطقة الرياض» ونشأ في بلدة مُحيرقة وبلدة الرّين التابعة للقويعية» في 


طلبه للعلم: 

قرأ القرآن على والده الشیخ عبد الرحمن بن عبد الله الجبرين» 
وعلی إمام جامع مُحیرقة وهو أحد أعمامه» واسمه: سعد بن عبد الله 
الجبرین. رمرم فأتم الشيخ حفظ القرآن وتلقئ مبادئ العلوم وهو دون 
العشرين على والده رجاه حيث تعلم الفرائض ومبادی النحو والقراءة 
فی كتب الحديث؛ مثل: «عمدة الأحكام)» و«الأربعين النووية»» ونحوها. 


(١)‏ ينظر: أعجوبة العصر لابنه أ.د عبد الرحمن الجرین وأبى كما عرفته. لابنته هيا الجرین» 
وسيرة الشیخ رحمے الله في موقعه على الإإنترنت:/¬ee1.co0ٽjeb-http://www.ib‏ 


حیلم ۳ 1 ۱ 
٠‏ نة شرح كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


ثم في عام ۱۳۹۷ ه-بداً بالدراسة علی شیخه عبد العزیز الین 
رف کم رق اضر هو انس 
والحدیث ونحوهاء وقراً نی الشروح ك «سبل السلام» واشرح الأربعین!» 
والصحیحین وبعض السنن وکتب الآداب» وکثیر من الکتب المطولة 
سيردا واستفاد من ذلك کٹا 


ثم انتقل مع شيخه الشَّثْرِيٌّ إلى الریاض في آول عام ۱۳۷4 ه وانتظم 
نی معهد |مام الدعوة الذي سس و ذنك العام» ولتمیزه آلحق بالقسم 
الثانوي» فکان متفوفا. 


ثم واصل في القسم العالي الذي انتهی منه عام ۱ه وف أثناء 
هذه المدة كان بحضر كثيرًا من دروس العلماء في الجامع الکبیر بوسط 
الریاض. 

وی عام ۱۳۸۷ھ -مع قیامه بالتدریس- درس في المعهد العالي 
للقضاء وأنہیٰ مرحلة الماجستیر في عام ۱۳۹۰ھ بتقدیر جید جذاء ثم 
سجل الدکتوراه في كلية الشريعة وانتهی منهاعام ۱۶۰۷ هبتقدیر ممتاز. 


آبرز شیوخه: 
۱ الشیخ آبو حبیب: عبد العزیز بن محمد الشثري اك وكان 
۳ ' فق بلدة الویسن. ۱ 
۲ سماحة الشیخ محمد بن إبراهيم آل الشیخ وله مفتي المملكة 
ما 
٣‏ سماحة الشیخ عبد العزیز بن عبد الله باز وله مفتي المملكة 


۶ 


اا 


ترجمة مختصرة للشارح 


6 الشیخ عبد الرَرّاق عفيفي ما 
و 

من أول أعماله في الدعوة أنه اختير مع البعثة الذين أرسلوا للدعوة 
نی الخدود الشمالية للمملکة برئاسة شیخه عبد العزیز الشترى هانق 
آوائل عام ۱۳۸۰ھ لمدة ثلائة آشهر. 

وقد قام بالتدریس النظامی حینما عين مُدرسّا في معهد إمام الدعوة 
عام ۱۳۸۱ ه ثم في كلية الشريعة إلئ عام ١٤٣٤ھ‏ . 
وقام برحلات دعوية وعلمية إلى غالب مدن المملكة. وسجلت له آلاف 

فكان آول قيامه بالتدریس فی حدود عام ۱۳۷ ۹ف؛ حيث قام بتعلیم 
آبناء قريته الڑین القرآن ومبادئ القراءة والكتابة. 

ودّرُس في سنة ۱۳۸۰ھ في «دار العلم)ء وهي مدرسة خيرية في 
الریاض. 

ودرّس مدة طويلة طلاب مدرسة تحفيظ القرآن التي كان مدیرها 
الشیخ محمد بن ستان» وآغلبهم من اليمن» وجنوب المملكة. فذرّس 
کثیر منهم عنده الکثیر من المتون والشروح. 

ودرّس في الجامع الکبیر بالریاض لما آنابه الشیخ عبد العزیز بن باز 
مب وکان جلوسه بعد المغرب آربعة أيام في الأسبوع. 


حیلم ا ع 
۳۱ ¥ شزح كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


كما درس في منزله بحلة الحَمّادي في حي السَبالة ثم نقل الدروس 
۰ و 

إل منزله ی حي شبرا لما انتقل الو هنال. 

ودرّس في عدد من مساجد مدینهة الریاض. منها: جامع الرّاجحی في 
حى الرَّبُوَّة وجامع الملك خالد. وجامع شيخ الإسلام ابن تيميّة في حي 
سَلْطَائَة ومسجد البَوِعَشء وغيرهاء ثم ججمعت دروسه في آخر حياته في 
جامع الشيخ عبد الله الرّاجحي في حي شبرا. 
الأعمال والمناصب التى شغلها: 

التدریس في معهد إمام الدعوة من عام ۱۳۸۱ هب واستمر في التدريس 
فيه نحو أربعة عشر عامّاء درّس فيها: الفقه والحديث والتفسير والتوحيد. 

التدريس في كلية الشريعة التابعة لجامعة الإمام محمد بن سعود 
البحوث المتعلقة بالعقيدة» والإشراف على رسائل الماجستير والدكتوراه 
والمناقشة لبعضها. 

الاشتراك في التوعية في موسم الحَجّ للإجابة على أسئلة الخجاج. 

كما كان یسعیٰ یمه في مساعدة المحتاجين والشفاعة لهم وقضاء 


ع 


حوائجهم. 


حم 


ترد ة مختصرة للشا 2 کی ۳ 
ترجمة مختصرة للشارح نر 
تلامیده: 


تتلمذ على الشیخ وحضر دروسه جموع غفيرة من مختلف الفثات 
آما طلاب العلم فکانوا من مختلف الجنسیات؛ فمنهم من حضر 
الدروس النظامية في معهد إمام الدعوة أو فی كلية الشريعة أو في المساجد 
والمنزل» وقد تولی کثیر منهم مناصب مرموقة فمنهم: 
۱ الشیخ إبراهيم بن عبد الله العَيْث» رئيس هيئة الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر سابقا. 
؟. الشيخ سليمان بن عبد الله بن مهناء رئيس المحكمة الكبرئ 
بالرياض سابقا. 
۳ الشيخ عبد الرحمن بن عبد العزيز السديس إمام وخطيب المسجد 
الحرام والرئيس العام لشؤون المسجد الحرام والمسجد النبوي. 
4 الدكتور عبد الله بن عبد الرحمن الشثري» وكيل جامعة الإمام 
محمد بن سعود الاسلامية سابقا. 
۵ الدکتور سعد بن عبد الله الحمید. 
الدكتور عبد العزيز بن محمد السَّدحَان. 
۷ الدکتور عبد المحسن بن عبد العزيز العَسْكّر. 
. الدكتور عبد الله بن عبد العزيز العنقريّ. 
٩‏ الدكتور محمد بن حمد الْمَنِيع 
۰. الشیخ عبد الله بن عامر. 
١.الشيخ‏ أحمد بن عبد الرحمن المهنا. 
3 وطظای مجح انعر یط : 


گے 


> شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحديث 
565 شرح كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


آثاره العلمية: 


بلغت مؤلفات الشيخ المطبوعة في حياته أكثر من مائة وخمسين 
كتاباء فمنها: 


5 


وفاته: 


آخبار الاحاد في الحديث النبوي» وهي رسالته للماجستیر 
مجلد. 

تحقیق شرح الزَرْكشِيَ على مختصر الخِرَقِي وهي رسالته 
للدکتوراه خمس مجلدات. 

شرح الأربعين النوویة مجلد. 

الریاض الندية شرح العقيدة الطحاوی خمس مجلدات. 

السبك الفرید شرح کتاب التوحید» مجلدان. 

الدرر المبتکرات شرح آخصر المختصرات آربع مجلدات. 

إبہاج المؤمنین شرح منهج السالکین» مجلدان. 

التعلیقات الزكية على العقيدة الواسطية» مجلد. 

النقوش الذهبية على القلائد البرهانية» مجلد. 


. الإرشاد شرح لمعة الاعتقاد. مجلد. 
. وتقوم المؤسسة بالعمل على إخراج تراث الشيخ الذي يتوقع أن 


يزيد علی مائتي مجلد. 


نے صمو 


وثمانين سنة بعد أن داع صيته وانتشر علمه في أصقاع الدنياء رحم الله 
الشيخ وغفر له وتقبل جهوده وأعماله» وجعل ما قدَّم في ميزان أعماله. 


١ 


كر . ری ۰ مه ۵ لمولف 1 ۰ ه )۱( 

اسمه ونسبه ومولده: 

ابو بكر» أحمد بن إبراهيم بن إسماعيل بن العباس بن مِرْدَاس 
نشاته: 

8 : )٢( سض‎ 5 

كتب الحديث بخطه وهو صبيٌ ممیّز "۰ وطلب العلم في سنة تسع 
وثمانین وما بعدھا. 
مشایخه: 

رع وو 
سمع امه من مشايخ کثز منهم: 
TE‏ 

۱ إبراهيم بن زهیّر الحلواني. 

۲ حمر ةير محمّد بن عیسی الکاتب. 

4 جعفر بن محمد الفریابی. 

٥‏ یوسف بن یعقوب القاضی. 

1 محمّد بن عبد الله الحَضرّمی . 
(۷) ینظر: تاریخ جرجّان للسهمي ص ۰1۹ والمنتظم لابن الجوزي /٠٤(‏ ۲۸۱ والتقييد لمعرفة 

رواة السنن والمسانید (ص ۱۳۰)؛ والمعین في طبقات المحدّئین (ص۱۱۵) والوانی بالوفیات 

(۲/ ۱۳۹ وطبقات الشافعية لابن السبكي ۳/ ۷ء وطبقات الحفاظ للسيوطي (ص ۳۸۲ 


ودیوان الاسلام (۱۲/۱). 
69 ینظر: سیر اعلام النبلاء ۲۹۵/۱۲ 


0 
3 


٦‏ 4ه شز 4 كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


۹ عبدان. 

۰ أبو يَعْلَى الموصلي. 

١ء‏ وخلق ببغداد والكوقة؛ والبَضْرّة والأتبازة وَالْأَهْوَازَء وَالمَوؤْضل: 
7ف[ 

۳ أخذ عنه جمع غفير» منهم: 

٤‏ . آبو عبد الله الحاکم. 

۔ أبو بكر البرقاني. 

1 حمزة بن يوسف السَّهِمِي. 

١‏ . أبو حازم عمر بن أحمد العَبّدويي. 
۸. الحسين بن محمد البّاشاني. 

٩‏ أبو الحسن محمد بن علي الطَبّري. 


8 المستخرج على صحيح البخاري. 
۳ اعتقاد أئمة أهل الحديث ‏ ؛ وهو هذا الکتاب المشروح الذي 
اة للقراء. 


)۱( ینظر: سیر أعلام النبلاء (۱/ ۲۹۵). 


حیلم 
ترجمة مختصرة لمولف المتن 4 ۱ ۱۷ 


ويه 
مكانته العلمية: 
قال الحاكجٌ: «واحدٌ عصره وشيحٌ المحدّئين والفقهاء. وأجلهم في 


(۱) 


الرياسة والمروءة والسخاء» . 

وقال الیل : «کبیر المحل في العلم» کان يُعْرَفٌ بهذا الشأن» . 

وقال المُهُمِیٔ: «كان بارا بوالدیه فلحقته بر كة دعائهما» ". 

وقال الشَيْرّازي: «جمَعٌ بين الفقه والحدیث. ورياسة الدین والدنیا؛ 
رمات ھی 


وقال ابن کثیر: «الفقيه الامام الحافظ أحد كبراء الشافعیة فقهٌا؛ 


وحدیشاء سنا“ 
وقال الشبکی: «إمام أهل حجان والمررجوع إليه في الفقه والحدیث 
وصاحب التصانیف»" . 


۳ ماد 2 ما مآ 2 ى ا 2 
وقال ابن فاضي شهبة: ارخل وسٌمع الکثیر» وصنف الصحیح. 
20000 ۹2 
والمعجم ومسند عمر بن الخطاب یویت» 


۔)۲۹٢‎ /۱٦( سير أعلام النبلاء‎ )١( 

() الارشاد (۲/ ۷۹۳). 

(۳) تاريخ جرجان (ص۱۰۹). 

() طبقات الفقهاء (ص5١١).‏ 

.)۳۰۵ طبقات الشافعیین (ص‎ )٥( 

(0) طبقات الشافعية الکریٰ (۳/ ۷). 

(۷) طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة (۱/ ۱۳۷) 


A 
ررض‎ 


چام 7 ۱ 
30 شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ة رجب. سنه احدی وسبعين وثلاثمائة» عن اربع 


مقدمة الشارح 


الحمد لله رب العالمین؛ وصلّی الله وسلّم وبارك على نبینا محمّد 
وبعد. 


فان تلقي العلوم خصلة حميدة» وفائدة عظيمة» وحسنة كبيرة 
اختّص بها من اهتم بطلب العلم؛ فما أعظمها من فائدة وما أعظمها من 
حسنة وآخص من هولاء: مَن فارقوا بیوتہم وأهلیهم وأوطانهم» وسافروا 
في طلب العلم؛ فهژلاء قد آراد ال تعالی بهم خيرًا؟ لقول النبی ی 
9000 بت 
ولم يفرّق مر بين الطريق البعيد والطریق القریب. ولا شك أن 
الطريق البعيد الذي تقطّمٌ فيه مئات الكيلومتراتء أو ألوفها: أعظم أجرًا؛ 
سے إتدغمز 12ر ةة و صخر رالا جر غل فلرالصت ۳ 
وقد ثبت أن النبي مر لما ذكر فضل العلم» قال: (إِنَ الْعَاِمَ 
یتفر له من في السَمَوَاتِء وَمَنْ في الأزضء وَالْحِِنَانُ في جَوْفٍ 


(۱) أخرجه مسلم كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار باب فضل الاجتماع على تلاوة 
القرآن وعلی الذكرء حديث رقم (۹۹٦۲))ء‏ من حديث أبي هريرة یت 


(۲) كمافي حديث عائشة وھ أن النبی مت قال: «...ولکنهاعلی قدر تصبك أو قال: 


نمق ا0ی آخرجه مسلم كتاب الحج. باب بيان وجوه الا حرام وأنه يجوز إفراد الحج 
والتمتع والقران...» حديث رقم (۱۲۱۱). وينظر: الفروق للقراني (۲/ ۲۳ والأشباه 


حيلم و .۰ 0 
۲۰ )< سرخ كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


لْمَاءٍ»» ولیس العالم هنا هو العالم الربّاني فقط؛ بل كل من علم علمّاء 
ولو قليلاء ولو باية أو آيات أو آحادیث أو نوع من العلوم. 

فیصدُق على طلبة العلم؛ حيث تستغفر لهم الملائكة» وتستغفر لهم 
الدوات وحیتان البحرہ وكذلك تتواضع لهم الملائكة؛ ففي الحدیث: 
إن الَلايكة لضع آجیعتها رصا عايب الوم يعني: تتواضع 
لطالب العلم رضًا بما يصنعه. 


۱ ع س وو 9 207 7 9 ۶ ° ےک 

کت 5 ay‏ کا ٥ ٩‏ ر 7 ےر ۳( ۱ 1 8 و 
ہے ۳ ۳2 و 2 ۱ 

من یشتغل بالعبادة؛ کالصلوات. والتهجد. والصيام» والذکر» والدعاء 

ونحوذلك. ومن یشتغل بطلب العلم وتعلمه والتفقه في الدین؛ ففضل 

هذا علی الأول: «گفضل القَمَر لَيْلَةَ البذر علی سار الکو اکب». 

1 5 * على نا 5 ٦‏ 
فلا شك أن ما وِرَد نی هذه النصوص خصال حميدة بشجع على 
تحصيلها من تجشم المشقة وصبَّرّ. وواصل التعلم. فلیهنا من حصل 
علمّاء ولو قلیلا» ولو معرفة آية یحفظها أو يعقل معناهاء أو حديث 
و 

۰ ۰ ۳ ۰ ۰ م ۰ ۰ ۰ -۔ و ۶ ۰ 

یفهمه» ویعرف ما يدل علیه؛ فانه یفوق غیره ممن فاتته هذه الاية أو هذا 

الحدیث. 

(۱) آخرجه آحمد فی مسنده حدیث رقم (۱ ۱۷ ۲)؛ وآبو داود» کتاب العلم باب في فضل العلم 
حدیث رقم (۳۹۶۱) والترمذي» آبواب العلم عن رسول الله یل باب ما جاء في فضل 
الفقه علی العبادة. حديث رقم )۲٦۸۲(‏ وابن ماجه المقدمة» باب فضل العلماء والحث 
علی طلب العلم» حديث رقم (۰)۲۲۳ من حديث آبي الدرداء ریت قال ابن حجر في فتح 
الباري (۱۰۰/۱): اله شواهد یتقوی بها». 

(۲) جزء من حدیث آبي الدرداء السابق. 

(۳) جزء من حدیث آبي الدرداء السابق. 


۳۹ 
مقدمة الشار 5 2 
سح یه سس سس 


وموضوع هذا الکتاب: هو اعتقاد أئمة الحدیث. واعتقاد آهل السنة 
جميعًاء ولا شك أن اعتقادهم هو اعتقاد الرسل جميعًا؛ صلوات ربي 
وسلامه علیهم. 

رل الله تعالی -من آولهم إلى آخرهم- على عقيدة واحدةء لم 
یختلف واحد منهم عن الآخر في آمر العقيدة وما ذاك إلا أن هذه العقيدة 
التي یدعون إليها ويؤصّلوماء هي آمور بُعْقَدٌ القلبُ علیها مما یتعلق 
بالامور الغيبية: وما يت عنها من الآثار الحستة. 


والأصل في العقيدة: آنبا علوم مستوحاة من كتب الله تعالئ» ومما 
سسع و تس ری سر ی با و 
وقد ثبت أن النبی صعه وسر فال رانا ۳ لاس بان مریم والانیاء 
لاد علات. لیس ب: يي وينه مین "'ء وأولاد العَلآتِ: هم الذين آبوهم 
واحد» وآمهاتبم مختلفة. 


والمعنی: أن أصل الدین هو العقيدة» متفق عليه بين آنبیاء الله كلهم. 

2 ¢ ع و 5 

ہیں و مو ہر نیش وت 
قال تعالئ: «ایِکل جعلناینک شِرَمَة ناما © [المائدة: 1۸]. 


وإذا كان الأمر کذلك و میں ۳20 7ھ هذه العقيدة؛ فیجب آن 

يتعلمها كل مسلم حتئ يكون مصدّقَا لما جاءت به الرسلء ومومنا بهم 

إيمانًا كاملاء متبعًا لهم حقيقة الاتباع» مقتفيًا آثارهم؛ لِيحْسَرَ في زمرتہم. 
هذه هي حقيقة العقيدة وفائدتها. 

(۱) أخرجه البخاري کتاب أحاديث الأنبياء» باب قول الله: گر ق لكت نم دی نميه حديث 


رقم (۳۲). ومسلم کتاب الفضائل. باب فضائل عیسی اکا حديث رقم ))۲۴۱٥(‏ من 
حديث آبي هريرة ركن . 


۳۲ 77 شَزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ولا شك أن عقيدة آهل السنة وأئمة الحدیث کلها مأحوذة من 

رسای أن ادلم التي تؤخذ من الوحیین أدلة قطعيّة الشبوت 
وقطعيّة الدَلالةء لا یتطرق إليها شك ولا توقف؛ مَن توقف فيها أوشك 
اک وو ا 


فمن شك في آية من كتاب اش وقال: هذه لم تثبتء أو آنکر آیة من 
لقرآن اعبِرَ مكدّبَا للرسل؛ لأنه كدب رسولاء ومن کذّب رسولاء فقد 
كذَّبَ الرسل كلهم ومن كدب له يقينيةً مما جاء به الرسول: فقد 


کات الرسالة كله 

هذه العقائد مأخوذة من أدلة قطعية؛ ليطمئن المسلم إلى صحة 
معتقده» ویعرف أنه على عقيدة ثابتة راسخة. تبعث على الأعمال؛ 
فالعقيدة الراسخة الثابتة تنبع عنها الأعمال الصالحة؛ ومثال ذلك: أن 
الرسل عتهرتلم لما تيقنوا أن الذي جاءهم وَحْیٔ من الله تعالی» وأنه حق 
وصدقء حملهم ذلك اليقين على أن صدّعوا بالحق. وقابلوا الأمم بما 
بكر هرن وكلّموا آممهم بکلام قوئٌ؛ وذلك لا وائقون آن ما یدعون 
ا ۱ 


سے 
لب 


فنبينا نو لما تہ 2 تيقن أن الوحي من الله تعالی» وآنه شرع الله 
ودینه وآنه مرسل به ليبلّغه صدَحَّ بالحق ودعا إليه» وأظهره وأعلنه. 
ولقي من ذلك ما لقي» فصبر وصابی فلقي الأذئ والتسفیه والمقاطعق 
فآذاه من آذاه بأنواع من الأذئ -کما هو معروف في سیرته- ولكنّ ذلك 


لم يزده لا ثباتاء إلى أن آظهر الله تعالی دینه. 


وقد اشتهَرٌ عنه زر قوله: لو وَضَمُوا الشسفس في يَحِينِي؛ 
وَالْقَمَرَفِي شِمَالِي عَلَیٰ أَنْ انرك مدا الأمرّ 2 ختی بظهره ان َو أَمْلِكَ فيي 


)١١ و‎ 


مَأ تر کته »ولا شك أن الذي حمله على ذلك هو يقينه بأنه على الحق. 
وکذلك 2 9 0 
في قلوءهم, وثُبَنَتْ أرسئ من الجبال» کان من آثارها: أنہم صمَدوا علئ 
الایمان وثبتوا ثبوتایقینیٌاه وصرروا علد فراق الال والمال» وصیروا 
على الأذئ الذي لاقَوْهُ من تعذیب وضزب. ووضع الصخور على 
صدورهم والقائهم ل الشمس مکتفین» وئی النهاية:إخراجهم وطردهم 
من بلادهم» ومن آموالهم؛ كما هو مشهور في تراجمهم. 
وکذلك أيضًا كان من آثارها: آنبم اندفعوا یدعون الیها بکل 
ما پستطیعونه: فانطلقرا و هه مہ ھاناالاب سرا 
7 ,00 روا الحواف وان ال فقا 
من قتلواه وقیل منهم من قُيِلّ. 
فالذي حملهم على قطع المسافات البعيدة للغزوء وعلی مقابلة 
جيوش الروم والفزس» والشَرْكِ والصَّقَالّ'' والزئوج» وغیرهم 
( هذا حديث يذكره أهل السير والتاریخ؛ آخرجه ابن إسحاق في السيرة (ص 6 ۱۵) وابن هشام 
في السيرة /١(‏ ٦٢٦۲))ء‏ والطبري في تاريخ الرسل والملوك (۳۲/۲). والبيهقي في دلائل النبوة 
SS‏ ۰ وابن الجوزي في المنتظم (۲/ ۳۹۸ 
بن الأثير في الکامل (۱/ 11۲ وابن سيد الناس في عيون الأثر (۱۱۸/۱)؛ والذهبي في 


لي 1 ۶ وينظر: السلسلة الضعيفة 
.)”"٠١ /(‏ 

(1) الصَمَالبة: جمع لین وهو نسبة إلى «صفلّب»؛ وهم جيل خذر الألوان» صّهُْبُ الشعورء 
يتاخمون أعالي جبال الرومء فبلاد الصقالبة بلاد: بريطانيا وألمانیا وإيطاليا وما جاورها. 
ينظر: صفة جزيرة العرب (ص ۰۳۳ وأخبار الزمان (ص ۹۲)ء ومعجم البلدان (۳/ .)٦٦٤‏ 


می 


۲٤‏ شرح كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


یحو کت E‏ 


من المشرکین الذین كانوا علی آهبة القتال» ومعهم القوة والكثرة. 
والصحابة وت نی قلة وضعف. لک قوة الایمان» وقوة العقیدة» هي 
التي دفعتهم إلى أن آنفقوا ما یملکونه من الأموالء وتعزضوا للقتل» 
وتعرّضوا لسفك الدماء؛ هذه العقيدة التي رسخت ورست في قلوبهم» 
فا رها القلوب والجلود والدساء والعروق. 

فهذا آثر هذه العقيدة في أولئك الصحابة يتش ویقال ذلك آیضا 
فیمن کان على هذه العقيدة في قديم الزمان وحدیشه. 

فإذا ضعْفت هذه العقيدة في القلب. كانت عرّضء للزوال والتزعزع 
ولأجل ذلك نری كثيرًا من الذین لم تزسخ العقيدة في قلوببم ینحرفون 
بسرعة» ویرجعون القَهْقَرَىء ويكفُرُونَ بعد إیمانہم؛ حبث إنہم لم یصلوا 
إلى اليقين الحقيقي؛ لأن اليقين هو الایمان کله؛ كما ورد عن ابن 
مسعود ا آنه فال: اعت نضف الایمان وَاليقِينٌ الایمان کل“ 
والیقین هو الاعتقاد الصادق. 

فذکر الله تعالی أن الذین لم ترسخ العقيدة في قلوبهم یتزعزعون 


که 22 3 2 > 


وینحرفون؛ قال الله تعالی: فإ وین الاس من یعہد الله عل حرف فان آصابه خبر اطمان 


کہ ساح ور مرا م سس سر صر ےو 


بهء وان أصابئه فلنة انقلب عل وحهه سک تا وَالْكجْرَةَ 4 [الحج :11« هذه ااه 
29ص دخلوا نی الایمان تجریك یقولون: 
ننظر في هذا الدین؛ فإن جاء بما یوافق آهواءنا وما نحبه» صرنا مع آهله 
(۱) أخرجه عبدالله بن أحمد في السنة (۰)۸۱۷ والطبراني في المعجم الکبیر (۹/ ۰6۱۰ حديث 


رقم )۸۵٥٤(‏ والحاكم في المستدرك کتاب الل( «(EAS‏ والبیهقی في شعب الإيمان» 
حدیث رقم )۷ وقال الحاکم: «حدیث صحیح الا سناد» ولم یخرجاه». 


مقدمة الشارح ۳ 
والا رجعنا إلى ما کنا عليه؛ رجغْنا إلى بلادنا وعشنا فیها على آدیاننا 
التی کان علیها آسلافنا. 


إذا أصابهم خيرء ین تَصْرٍ؛ ورزق» وفتح» ومال» وإقبالٍ الدنيا علیهم 
بما یحبونه من زهرتما وزينتهاء اطمأنوا وساروا علی معتقدهم ولوكان 
قينا آما إذا الوا وأصیبوا نی آموالهم أو آبدانبم بشيء من المصائب؛ 
بأن آصابتهم فتنة» أو أوذواء أو اضطهدوا أو نحو ذلك. فما آسرع 
رجوعهم وانقلاهم على أعقابهم. 

فالله تعالی يبتلي العباد حتی يَظَهّرَ من هو راسخ العقيدة ومن 
لیس براسخ» فیسلّط علیهم الفقر والمرض والاذی؛ فإذا جاءتہم هذه 
المصائب. اة الدین وهذا المعتفد وقالوا: لیس ف هذا الذین 
خیر منذ أسلمنا ونحن في مصائب؛ إذا شفینا من مرض, آتانا مرض 
غیره واذا لط علینا إنسان وتخلّصنا منه» تسلط علینا آخر! فهولاء لم 
ترسخ العقيدة في قلوہم. 

فنقول لهولاء: اصبروا وصابرواء وتحمّلوا ما تَلَْقَوْتَهُ من الأذی اذا 
کنتم حقّا من أهل العقيدة» ولا تتزعزعوا وترجعوا إلى ما کنتم علیه؛ 
فتخسروا دینکم وتخسروا حیاتکم؛ فان البلاء يسلَّطٌ على الأنبياء وعلی 
آتباع الأنبياء؛ كما ورد في الحدیت: «لا یرال الْبَلَاءُ لین أو لین 


في جسَوو وفي ماه وَفِي ولو ختی يَلقئ اله وَمَا عَلِیْه من خَطِيئَةِ)''. 


)۱( آخرجه أحمد في مسنده حدیث رقم (۹ ۰4۷۸۵ والترمذي آبواب الزهد عن رسول اللہ مس 
باب ما جاء في الصم على البلاء حديث رقم (۲۳۹۹). من حديث آبي هريرة ود قال 
الترمدذي: «هذا حدیث حسن صحیح*. 


۲٢‏ ۳ شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


وني الحديث» عن سعد بن آبي وقاص وق قَال: قلث: بَا زشو ل ال 
الاش ادبا ۶ قال: انیا نم الل تال تل لب عَلَیٰ 
حَسَب دبیو؛ فَِنْ كَانَ في دینه لب ؛ اد اوه وان كَانَ في ديو رت 
لی عَلَىْ سب وبیو؛"”'. 

فالله تعالی ابتلی صحابة نبیه یو عندما أسلمواء وآخبرهم بهذا 
e‏ اقرژوا قول الله تعالی: باک ف آمو لک 


رە 


رت سد کے۔ہ۔ 17 e‏ م 2 
وآنثی‌کم ول هک من الزین ح أوئوا الکب‌من لحم ومن البرک اشر 
ہے 2 مو 
أذ ف کی یراون نصرواو 3 کَتَهوا فان دا لاک من عز الْأَسُورٍ # [آل عمران: ك8 ا)]. 


فالذین صبروا واتقوا وتحمّلواء ما حملهم على علیٰ ذلك إلا أن بشاشة 
اللایمانِ باشرت قلوہم» والعقيدة ا ملأت آفندتبی والایمان بالله 
والایمان بدينه وبشريعته باشرّ أفئد ہم وأشربّت 3 لحومهم ودماؤهم. 
فص واه وقالوا: ولمارها المومنون الا 4 رات قا لوا هنذا ماوجدت أله ورسوله وصدی اه 
226 رم 1 ے ھی م کا ہے 4 
و دهم لا يمنا لیا 4 [الأحزاب: ۲۲]. 
فينذه انار الا فاي حرف ادق العقيدنة وقورى اہ 
وتعرف الكاذب وضعيف العقيدة. ویظهر اا عند الامتحان. 
والامتحان من الله تعالی» يسلطه على بعض العباد» وقد يكون الأذئ 
تصیبه رفعًا لدرجاته» وتكريمًا له وزيادة في حسناته؛ كما حصل للانبیاء 
(۱) أخرجه أحمد فی مسنده حديث رقم (١٤٤٢۱)ء‏ والترمذي آبواب الزهد عن رسول الله نی 
باب ما جاء في الصبر علی البلاء حدیث رقم (۲۳۹۸). وابن ماجه. کتاب الفتن» باب الصبر 


علی البلاہ حديث رقم (۲۳ ٠ء‏ والنسائي فی السنن الکبری, كتاب الطب؛ 00 
ات بلاع حديث رقم »)۷٤۳۹(‏ قالالترمذي: «هذا حدیث حسن صحیح». 


۳ 
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قال الله تعالی :9 وليع لمن هه زب مولع لمن هقرت 4 [العنكبوت: ۱۱ وقال 


مرک مه 


تعالی: 0 آن بل امکا وه لایفتنون () ولد ينا الت بن له 


یمه زب ص دفو ومن الک ذبن 4 [العنکبوت:۳-۲]) لاد من الفتنة والابتلاء 
وذْكَر الله هنا الحكمة من الابتلاء فی قوله: يعن له ایب صدفوا ومن 
الْكُذبینَ 4 [العنکبوت: ۳]. 

والعلم هنا: علم الظهور يعني: یظهر معلوم الله تعالی فیهم؛ فیظهر هذا 
أنه منافق, وأنه یعبد الله على حرف فلما جاءه هذا الابتلاء رجع القهقری» وأن 
هذا فر ى الایمان فما زاده الابتلاء والفتنة الا ثباتّا ورسوخا وصدرا واحتسابا. 

فهذه آثار العقيدة» ومن خلالها تغرف قوي العقيدة وضعیفها. 

وعقيدة أهل السنة وأئمة الحدیث. هي: ما كان عليه سلفهم الصالح. 

وكلمة (المََلَي؛''' اصطلاحًا یراد با: أهل القرون المفضّلة. الذین 
زکاهم النبی ديوس بقوله في حديث عمران ية «خیرکم: قرني 
نم زین یلوتم نم الذین یلوتهم ۳ 

وفي حدیت آخر أنه عم قال للصحابة مات ألم عَبْرٌ من 
[ 


۵ 2 و موجه o2 o‏ و عم 5 (۳( 
بنانکم. وابتاژکم خير من آبنالهم» . 


ولا شك أن هذا هو الواقع؛ وذلك لأن الصحابة تفر 


ف 
(۱) السلف لغة: المتقدم ون وكل من تقدّمك من آبائك وقرابتك. ينظر: القاموس المحيط 
(ص ۸۲۰):(س ل ف) 

(۲) أخرجه البخاري. کتاب الشهادات. باب لا يشهد علیٰ شهادة جور إذا أشهد. حديث 
رقم(١550)).‏ ومسلم. كتاب العتق» باب بيع الولاء وهبته» حديث رقم (۲۵۳). 
(۳) أخرجه البزار في مسنده» حديث رقم (1۷۸۳)ء قال الهيشمي في مجمع الزوائد :)١7/١١(‏ فيه 

الحسن بن أبي جعفر؛ وهو متروك». 


یہ 


0ے جس ےی هد 


شَرْحْ كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


العقيدة عن نبیهم ص سره فتلقوا عنه الایمان بالل تعالی وبوحدانیته» 
۵ )9 ای امس ین 
عليهم» ولم یکن ذلك عن واسطة بل آخذوه عن نبيّهم مباشرة» فکان 
هذا أكبر سبب في امتلاء قلوهم بالایمان» فکان لذلك الاثر البلیغ في أنهم 
صاروا كلهم علی هذه العقيدة. 

وبالتبٌع لم یوجد أحد من أصحاب النبي مور دحل في 
بدعة» ولا خالف السنة» ولا خالف جماعة المسلمین؛ ولا خرج على 
أئمة الدین» ولا انتحل يِحْلة مخالفة لطريقة ة أهل السنة والجماعة بل 
الصحابة يتش زکاهم النبی من ولأجل ذلك عدّلهم انتا 
الحديث» وما ذاك إلا ہے َو الوحي من نبيهم منوت فتعلموا 
القرآن» وفیه آمور العقيدة وآمور الشريعةء وتعلموا من السنة إيضاح ما 
في القرآن ہو اعوافشورت لیر نے اھ متاخ 
دلیل واضح على وصول الإيمان إلى قلوبہم؛ وعلئ قوة إيمانهم؛ حيث 
لم یکن إيمانهم عن تقلید بل عن اتباع. 

فبعضهم -کالخلفاء ء الأربعة- منذ أسلموا بمكّة إلئ أن توفي الب 
عقوت وهم یتعلّمون منه العلم» ویتعلّمون منه العمل؛ فكلمانزلت 
آية أو آيات» علمهم إياها؛ فإما أن يكتبوهاء أو يحفظوهاء یشرحها لهم. 
Ey‏ 

E a E 


هاجروا معه إلى المدينة أو هاجروا قبل ذلك إلى الحبشة ثم إلى 
المدينة؛ كلهم تلقوا علمًا جما في مكة والمدينة. 


۱ حیلم 
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کذلك الذین أسلموا من هل المدينة لا سك اہے تلقوا عن 
النبین مالتاعببوعتر علومًا جمَّةٌ فيما یتعلّق بالعقيدة والشريعة. ولم يكن 
ذلك عن واسطة بل مباشرة وقد يكون بعضهم عن واسطة؛ وذلك 
أن أحدهم قد ينشغل» ولحزصهم على العلم يسألون عنه غيرهم؛ ذكّرٌ 
ذلك عمَر ره لما كان نازلا في العَوَالِيء كان هو وجار له من الأنصار 
یتناوبون النزول إلى المدينة» يذخل آحدهم يوقا فيان يما عل وما 
حدّث. ويأتي الثاني في اليوم الثاني بما حصّل ؛ وهو دلیل على حرصهم 
فإذا كان أحدهم مثلا في تجارته أو في بيعه وشرائه يومّاء فاليوم الثاني 
يتفرّغ حتی یلازم النبی متیر ویتعلّم منه. 
وکان النبی عليه الصلاة والسلام إذا کان في المدینة» یجلس کل يوم 
غالبّا في المسجد. ویکون عنده حَلقَة أو حَلّقات یعلمهم وینبههم ویشرح 
لم ویلقنهم ویقص علیهم؛ وهم مصغون إليه مُصیخون "۰ یستمعون 
مايقول ویتعقلونہہ وإذا أشكلٌ علیهم شيء استفصلوا واستفسروا عنه. 
فحياتهم وف نبيهم ابرم كلّه علم. 
(۱) آخرجه البخاري» کتاب العلم باب التناوب في العلم» حديث رقم (۸۹))ء ومسلم. كتاب 
الطلاق» باب في الإيلاء واعتزال النساء وتخیرهن وقوله تعالی: «رن نله عه » حديث 


رقم (۰)۱۶۷۹ من حدیث ابن عباس عن عمر وَْإِيَْعَنها. 
(۲) يُصِيِحُونَ: أصاخ له يصيخ إصاخة: استمع وآنصت. ينظر: مقاییس اللغة (۳/ :)۳۲٣‏ (ص ي خ). 


5 0 شزخْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


وهكذا إذا سافر لغزو أو حح أو عمرة» سافروا معه ولازموه ملازمة 
لز وکل الاك حرضا E‏ دسل ل شریعت؛لیکون و 
23 

ولا شك ان هذه الملازمة القوية ثرت في قلومم وف عقائدمے 
فصارت عقائدهم ثابتة لم تتغیّر إلا ما كان من المنافقین الذین ذمّهم الله 
تعالی» وذکر نفاقهم. 

وهؤلاء المنافقون لم یکونوا من الممنین؛ لقول الله تعالی في صفة 
المنافقین : وم الاسمن يَفُولُ ءَامَنا باه وبالیوم خر وما هم بِمُؤْمِنِينَ 4 [البقرة: 1۸ 
وبالأخضص من المهاجرین والأنصار الذین: «اصدا ما علهدوا الله عله 4 
[الأحزاب: ١۲]؛‏ فهؤلاء نهم الله تعالی ولم یتزعزعواء ولم تتقل عنهم 
مخالفة في آمر العقيدة. 

وبعد آن رآوا حاجة الناس ا علم الاعتقاده لم یسکتواه بل علّموا 
تلامذتہم وأولادهم وأحفادهم العقيدة» ورسخوها في قلوبهم؛ خوفا علیهم 

و ی وہ یی موہ و ی 

وتلهُوًا عنهم العلم الجمء »في المدينة» وفي الکوفة وی الشام» وفي مکف 
وفي غيرهاء ثم قام تلامذتهم مَقَامَهم. 

ومن أشهر التلامذة في المدينة: الفقهاء السبعة الذين اشتھّرُوا بهذا 
الاسم وقد نظمهم بعض العلماء بقوله"'': 


ر۶و و E‏ 


ذا قیل: من في الْیلم سَبْعَة بخ روایتهم ل لت عن الیلم حارج 


(۱) آوردهما ابن تيمية في منهاج السنة النبوية /٤(‏ ۱۰۹ وابن القیم في إعلام الموقعین (۱۹/۱). 


مقدمة الشارح 


مرو 89 و سم 


2 مع ۹ ۳ مور ۶ صا ۵7 م2 عو ب‎ ٥ 
فقل هم: :عذال رو قَايِمٌ سعید. أبو تک سَلِیْمَانْ خَارجّۂ‎ 


فهولاء السبعة هم فقهاء المدينة» وأكثرهم من قريش» وفیهم من 


0 
ك 


0 


tho 


مسعود؛ من مَُبْل 


)۲( 
ومنهم: عُروۃ بن زره من أكابر قريش” 


ومنهم: القاسم بن محمد بن آبي بكر الصديق”" 

ومنهم: سعید بن المُسَيِّبء من بني مَخْزُوم من أكابر قريش “ 

(۱) عبيدالله بن عبدالله بن عتبة بن مسعود آبو عبدالله المدني» عم أبيه عبدالله بن مسعودہ ولد في 
خلافة عم وقيل غير ذلك مفتي المدينة» وعالمهاء كان صالخا جامعًا للعلم» ومن بحور 
العلم» توفي بعد أن عمي في سنة ۹6 ه. ينظر: تہذیب الکمال (۱۹/ ۷۳))ء وسير أعلام النبلاء 
(1۷۵/6). 

(۲) عروة بن الزبیر بن العوام بن خویلد القرشی الاسدي آبو عبدالله المدني. كان فقیها عالمًا 
کر العديق نها مانو تام راد ا ویر ق ونه 4 اف ایب الکم ان ( ۵۱/۳۰ 
وسیر آعلام النبلاء .)٦٢٤ /٤(‏ 

(۳) القاسم بن محمد بن آبي بكر الصديق القرشي التيمي آبو محمد ويقال: أبو عبدالرحمن» 
المدني جده أبو بكر الصدیق, ولد في خلافة علي وَلقئ قدوة حافظ حجة عالم وقته 
بالمدينة» كان من سادات التابعين. توفي سنة: 5١٠١ه.‏ ينظر: تهذیب الکمال (۲۳/ ۰)۲۷ 
وسير أعلام النبلاء /٥(‏ ۵۳). 

)٤(‏ سعيد بن المسيب بن خرن بن أبي وهب بن عمرو بن عائذ بن عمران بن مخزوم. القرشي 
المخزومي أبو محمد المدنيء أحد العلماء الأثبات الفقهاء الکبار وسيد التابعين» رفيع 
الذكرء رأس في العلم و العمل؛ ولد لسنتين مضتا من خلافة عمر بن الخطاب؛ وقيل: 
لأربع. توفي سنة: ٤۹ء‏ وقيل غير ذلكء ينظر: تهذیب الكمال (17/۱۱) وسير أعلام النبلاء 
(۲۱۷/6). 


۳۲ ۳۹ شح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ومنهم: آبو بكر بن عبدالرحمن بن الحارث بن هھشام جده 
الحارث بن هشام آخو آبي جهل؛ من بني مخزوم» من الذین حمَلُوا 
العلم. 

ومنهم: : شلیمان بن يسار الهلالی؛ من المَوَالي . 

ومنهم. خارجَة بن زید بن ثابت؛ من الانصار". 

هؤلاء تلامذة الصحابة وتف وهم قدوة لمن بعدهم لم يدلو في 
شيء من البدع» ولم ینقّل عنهم شيء من المخالفات» بل هم من حملة 
العقيدة» ومن الذین بلغوا العلم ونفع الله تعالی بعلمهم نفعًا كبيرًا. 

۵ "۶9 صاروا 
علماء أخذوا عنه» واختّصّوا في العلم به؛ وذلك لأن عمر 6 7 لاعن آرسله 
إلى الكوفة لما رأئ الجهل العميقٌ في المسلمينَ الجَدَّدٍ بالعراق» فأرسله 
هناك وآثرهم به علئ نفسه"*" 


(۱) أبو بكر بن عبدالرحمن بن الحارث بن هشام القرشي المخزومي المدنيء قيل: اسمه كنيته» 
وقيل غير ذلك. من سادة بني مخزوم ثقة فقيه عالم سخيء كثير الحدیث. وكان ضریرا. 
توفي سنة: ۹6ه. ينظر: تهذیب الكمال (۳۳/ ۱۱۲))ء وسير أعلام النبلاء .)٦٦٤ /٤(‏ 

(۲) سليمان بن يسَار الهلالي أبو أيوبء ويقال: أبو عبدالرحمن مولی أم المؤمنين ميمونة لته 
كان من فقهاء المدينة ومفتيهاء ثقة مأمون عابد توفي بعد سنة: ۱۰۰ ه. ينظر: تهذیب الکمال 
3٠١ /11(‏ )» وسیر أعلام النبلاء (5/ 46 6). 

(۳) خارجة بن زيد بن ثابتء آبو زيد الأنصاري» النجاري» الفقیه الامام ابن الامام وأحد 
الفقهاء السبعة الاعلام توفي سنة: ١٠٠ه.‏ ينظر: تهذیب الكمال (۸/ ۸ وسير أعلام النبلاء 
(EV /6(‏ 

(؛) آخرجه آحمد بن حنبل في فضائل الصحابة (۲/ ۸4۲ حديث رقم (۷١٥۱)ء‏ والطبرانی 
في المعجم الکبیر (۹/٦۸)؛‏ حدیث رقم (۸ ۸4۷ والحاکم في المستدرك كتاب معرفة 
الصحابة نت (۳/ 578 )؛ وقال الحاکم: (صحیح على شرط الشیخین» ولم یخرٌجاه». 


۲ > 
مقدمة الشارح e‏ ۱ ۳۳ 


ولا شك أنه عة كان محتِرَمًا عندهم وموقرّا؛ وذلك لطول صحبته 
للنبی معبیمر؛ فنفع الله تعالی به» وتَلْمَدَ عليه خلق كثير من فقهاء 
التابعين بالكوفة» وبُعْرَفونَ بأصحاب ابن مسعود وعليهم يعتهد أكثر 
الفقهاء هناك من آتباع آبي حنيفة. 


E 
34 


فالغالب: أنهم يعتمدون آقوال أصحاب ابن مسعود عة كعلقمة 
والأسوّدٍ". وعَبِيْدَةَ السَّلْمَاني"» وإبراهيم النّحَّعي'''» ونحوهم من حملة 
العلم. 

وهكذا أيضًا تَلْمَدَ على أنس بن مالك نله في البَضْرّة علماء أأجِلَاءُ 
من آشهرهم: الحسن بن أبي الحسنء المعروف بالحسن البصري ماف 
وكان له أعظم الاثر علی المسلمین؛ فما أكثر الذين تأنّروا به وانتفعوا؛ 
فقد رزقه الله تعالئ علمًا جمًا! 


زا ]و : : تم دک و لگ ےت 
وكذلك محمد بن سیرین» ویسیرین مولئ مملوك لانس أعتقه. 


)١(‏ علقمة بن قيس بن عبدالله بن مالك النخعي. فقيه الكوفة وعالمها ومقرئهاء الامام الحافظ 
المجوّد. المجتهد الکبیر من المخضرمین, ولد زمن النبوة» وتوفي بالكوفة بعد سنة: ٠٦‏ هه 
وقیل غير ذلك. ينظر: تہذیب الكمال (۲۰/ ))7٠١‏ وسير أعلام النبلاء /٤(‏ 017). 

(۲) الأسود بن يزيد بن قيس النخعي أبو عمروء وهو ابن أخي علقمة بن قيس» وخال إبراهيم 
النخعي الإمام الفقيه القدوة» من المخضرمین الزاهد العابد ولد زمن النبوة وتوفي سنة ۷٢‏ 
ه أو بعدها. ينظر: تہذیب الكمال (۳/ ۰)۲۳۳ وسير أعلام النبلاء (5/ ۵۰). 

(۳) عبيدة بن عمروء ويقال: ابن قيس بن عمرو السلماني المرادي» أبو عمرو الکوفي أحد 
الفقهاء الکبار بالکوفة. قال سفیان بن عيينة: «کان عبيدة يوازي شريحًا نی العلم والقضاء» 
توفي سنة: ۰ ۷ه أو بعدها. ینظر: تہذیب الکمال (۱۹/ ۷ ۲) وسیر أعلام النبلاء (4/ 4۰). 

)٤(‏ ابراهیم بن يزيد بن قيس بن الأسود بن عمرو النخعي آبو عمران الكوفي الامام الحافظ 
فقيه العراق» ولد سنة: 55 هه وتوفي سنة: 45 ه ینظر: تهذیب الکمال (۳/ ٦١)ء‏ وسیر 
آعلام النبلاء .)07١ /٤(‏ 


۳ ۳۹ شَرْحُ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ورزق الله سيرين أولادًا علماء منهم: آنس بن سيرين» سمّاه باسم مولا 
ومنهم: محمد بن سيرين» ومنهم: حفصة بنت سيرين؛ فهؤلاء أيضًا 
نبغوا في ذلك الزمان؛ فنفع الله تعالی ہم 

وخلاصء دلك: أن التابعین اة قد حفظوا السنة والعقيدةء وقد 
ل العلم من مَعْدِنه اللأصلي وهم صحابة النبی مه فكيف 
لایکون هولاء قدو یقتدی ہے؟! 

وهناك غير هو لاء: 

فة علماء اجا كعطاء بن آبی ربا ؛ وهو تلمیذ لعبدالله بن 


وبالیمن: طاوّس بن کَیْسان"؛وھو تلميذ لابن عباس؛ قرأ عليه» 


وكذلك في كثير من البلاد تلامذة للصحابة» حفظ الله تعالئ ہم 
العلم. 
جات سیت وچ 


DG oT 
خلافة عثمان» ونشأ بمکت» أحد أعلام التابعين» انتهت فتوی أهل مكة إليه وإلیٰ مجاهد في‎ 
ه على المشهور وقيل بعده‎ ١١5 زمانهماء كان ثقة فقيهًا عالمًا كثير الحديث» توفي سنة:‎ 
.)۷۸/۵( وسير أعلام النبلاء‎ )1٩/۲۰( ینظر: تهذیب الکمال‎ 

(۲) طاوس بن كيسان الحْوّلاني الهَمْداني بالولاء آبو عبدالرحمن الفارسي ثم الیمانی» من 
EN‏ ره و ان افش الفقیه عالم الیمن؛ ولد 
سنة: ۳٣۳ف‏ وتوفی سنة: 1 ٠ھ‏ ینظر: تہذیب الکمال (۱۳/ )۳٥۷‏ وسير آعلام النبلاء 
(۵/ ۳۸). 


مقدمة الشارح ۰ ۳۵ 

وقد یقول قائل: إنه حدَتَتْ في زمان التابعین بدع. 

فنقول: صحیح: لکن آولشك الذين انتحلوا بدعًا في زمان التابعين» 
لم یکونوا من تلامذة الصحابة وه غالبّا» وإنما آخذوا بدعهم هذه 
عن تأوبلات بعيدة. 

ومعلوم أن الخوارج: خرجُوا سنة ست وثلاثين؛ فکانوا في زمان 
التابعين؛ لأ ہم من جیش علی» وآغلبهم من أهل العراق -وقد كان في 
العراق مجموعة كبيرة من الصحابة ره - ومع ذلك فن هؤلاء خوارج 
ولكنْ لیس فیهم مشهور بالعلم؛ ولیس فيهم من تلم تلمذةٌ صحيحة على 
الصحابة رتش وإنما فرژوا القرآن ولم یقرژوا تفسیره ومعانیه؛ فأخذوا 
الآيات التي فیها عذابٌ فطبقوها على أهل زمانہم: فکان من عقیدتہم -کما 
سیأي- اس یجعلون الذنب کفرا؛ والعضو کا فهولاء -وزن عدوا من 
التابعین؛ لکونہم في زمانبم- لکنهم لم یتعلموا العلم ولا العقيدة الصحيحة» 
حتی یکونوا من حملة العلم وإنما آخذوا مذهبهم من نظريّاتهم وأفكارهم 
الفاسدة. 

وکذلك القدریّة: الذین راق عو عهد الصحابة تیش 
وأدركهم ابن عمر وه لم یکونوا مشهورین بالتلمذة على الصحابة 
نش وغالب اعتقادهم عن آفکار سيئة» بسبب سوء معرفتهم» وسوء 
نظرهم في الآيات» وحملها علی محامل بعيدة. 


فإن من عقیدتہم: انکار جلم الله السابقء وأن الله لا یعلم الأشیاء حتئ 


۳۹ شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


تحت ومن آپرزهم: و الجْهُني" وغیّلان لقَدَري وعمروبن 
عبد ولم یعرف أنهم تتلمذواعلیٰ صحابي أو آخذوا عنه العلم الصحیح. 

فعرف بذلك: آن تلامذة الصحابة ع الذین تلا العلم عنھم؛ 
آصبحوا ورثة لهم؛ والعلمَاء وَرَنَةُ لیا وأما الذین آخذوا العلوم 
من أفكارهم» فحصل في قلوہم رَيْغْ کازاشا ازع 4«الملف: [٥‏ 
نعوذ بالله من زيغ القلوب. 

وهذا دلیل على أن العلم الصحیح الذي يؤخذ من مَعْدِنِهِ الاصلي 
یت في القلب؛ ویکون له آثار حسنة 


7 2 
ومعلوم أن التابعین صار لهم تلامذة» وصارواییٹون العلم الصحيح» 
ولكنْ في القرن الثاني بعد انقراض عهد الصحابة يتش دخل في الإسلام 
بعض من لا يرغبون فيه» فكان من آثار دخولهم في الإسلام من غير صدق 
رر یں :أن أتاروا کف من الشبه» وأوقعوا كثيرًا من الناس في الحيرة» 
وشككوهم في عقائدهم؛ وشککوهم في مد أمرهم ومنتھاہ ونشَرُوابینھم 
شیهات الفلاسفت وشیهات المنجمین وشپهات الزنادقة والمللاحدة. 
ونحوهم» وآثاروا تلك الشبهات فیما بينهم» فانخدع بها کثیر. 
(۱) معبد بن خالد الجُهّني» القدري البصريء ويقال: ابن عبدالله بن عُكَيْم مبتدع: أول من تكلّم 
في القدر بالبصرة توفي سنة: ۲ ه. ينظر: تهذیب الکمال (۲6/۲۸). 
(۲) غیّلان بن مسلم» ؛ آبو مروان الدمشقيء القَدَري» وإليه تنسب فرقة القَیْلانیة ثاني من تكلم في 
ےت وو بس یسوی تو ان 
ا ا سس مھ سم 
زاهدًا عابداء كان جده من سبي فارس توفي سنة: ٥٤١‏ ه أو قبلها. ينظر: تہذیب الکمال 


(/۱۲۳)ء وسير أعلام النبلاء .)۱۰١/٦(‏ 
)٤(‏ جزء من حدیث آبي الدرداء المتقدّم. 


مقدمة الشار ی ۳۷ 
لوان ہے - یی 


فلما رأیٰ السلف مره من تلامذة الصحابة یتفر وتلامذة التابعين 
هذه الآثار في هؤلاء المنحرفين» لم یجدوا بدا من أن یصدعوا بالسَنة 
وآن یظهروا آمر العقيدة وأن یصرّحوا للناس بما هم علیه؛ حتی یعرف 
عموم الناس العقيدة السلیمة فيتمسّكوا بهاء ویعرفوا أن ما خالفها بدعة 
باطلة» ونحلة سیئة. 


ومن أشهر هؤلاء: أبو عمرو عبدالرحمن الأوْرَاعِيَ من كبار تابعي 
التابعين» بل إمام المسلمين في عهده في الشام» توفي سنة سبع وخمسين 
ومائة» أي: في وسط القرن الثاني ؛ يقول صَئَعنة: «کنا -والتابعون مُتوافرون- 
نقولٌ: إن الله تعالئ ذكُرٌهٌ فوق عرشه ونومنْ بما ورّدت السنة به من 
صفانه ى 

والذي حمله على أن يَصدَعٌ بهذا الإیمانِء وأن الله فوق عرشه. 
والإيمانٍ ہما جاءت به النصوص والآيات: ما فشا في زمانه من البدع 

ومثله: الإمام مالك بن أنسء عالم المدينة؛ فقد اشتھَرَ عنه من 
الإيمان بالصفات الشيء الكثير؛ مثل: تفسيره للاستواء بقوله: «الاشتواء 
معلوم. والكَیْفٔ مجهول. والإيمانٌ به واجبٌء والسؤالُ عنه بِلْعَة.'' 
)١(‏ ينظر: تهذیب الكمال (۶ ۰۱۳۱/۳ وسير أعلام النبلاء (۷/ ۱۰۷). 


(۲) أخرجه البيهقي في الأسماء والصفات. باب ما جاء فی قول الله عَرَييلْ: ٭الرْحَنْعَل امرش آسنویٰ ي 
( ۳ حدیث رقم (875)» قال ابن حجر في فتح الباري :)507/١7(‏ «سنده جید». 
(۳) أخرجه الدارمي في الرد على الجهمية (ص 17 حديث رقم )۱۰٤١(‏ واللالكائي في صول 
اعتقاد أهل السنة والجماعة (۳/ 41۱ حديث رقم (25751. والبيهقي في الأسماء والصفات 

(۲/ ۰۳۰6 حديث رقم .)۸٦٦(‏ 


e ۳۸‏ شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ومشل ما صرح به من قوله: «نقول: إن الله عم في السماء وعلمه في 
کل مکان, لا یخلو منه شيء»”". 

فإنه لم يصرّح بذلك الا لما اشكَهَرَتِ البدع في ذلك الزمان» وكَثُرٌ 
الذین یتحدئون ما؛ فکان ذلك سكا فق أن السلف وہ آوضحوا 
ما یعتقدونه؛ لیکون تلامذتهم على بصیرة؛ وذلك لأن المبتدعة ما سکتوا 
بل أخذوا ينشُرُونَ عقيدتهم ؛ فالجهمية مثلا صرّحوا بأن القرآن مخلوق» 
وأن الله تعالی لا يتكلم وآن الله لا بحب ولا يبيغض: وان الله لیس علین 
عة ول قوق لاء )و لش قوق ار سن إله ده إلية آغر ونان 
من تصریحاتہم التي تقشهرٌ منها الجلود. 

ولمارآی السَّلّف میرم ذلك آفصحوا بما آفصحوا به؛ فذکر أن 
بعض السلف مره حبّسٌ رجلا في التجهم. فتاب. فجيء به إلى هشام 
لیمتحنه - فقال له: تدان اق عابي عرشه باشر" من خلقه؟ قال: 
«لا آدري ما بائنْ من خلقه) فقال: «رَده؛ فانه لم بدا وتات 
لانه لابد من ‌الایمان بہذا الاعتقاد كلّه؛ من أن الله تعالی على عرشه» 
وآنه بائن من خلقه يعني: أنه لیس مختلطا ہم؛ كما يقول کثیر من 
الجهمية والحلولية ونحوهم؛ تعالی الله عما يقولون. 

نقل شيخ الاسلام نی «الحمویّة "» رسالة نحو ثلاث صفحات 


)١(‏ آخرجه عبدالله بن أحمد في السنة (۱/ ۱۰ حدیت رقم (۱۱))ء وابن بطة في الابانة الکبری 
(۷/ ۰۱۵۳ حدیث رقم (۱۱۰) والآجري في الشريعة (۰)۱۰۷۱/۳ حديث رقم (15۲). 

(۲) آخرجه ابن أبي حاتم في الرد على الجهمية؛ كما في العرش للذهبي (۲/ ۳۰۷). 

(۳) ينظر: القتوی الحموية الکبری (ص ۱۸-۳۰۷ ۳). 


مقدمة الشار اون ۳۹ 


آو أربع» عن عبدالعزیز بن الماحشون: ‏ وهو آحد علماء المدينة في 
زمن الامام مالك واذا قرأتَ هذه الرسالة عرفت بذلك أن السلف 
تا يحبّون العمل بالدلیل ويتقيّدون به» ويصرّحون ہما یعتقدونه 
ویردون على کل المبتدعة؛ ویضلّلونہم ویسفهون آحلامهم؛ وینکرون 
إنكارًا بلیغا علی من رد شيئًا من آمر الله تعالی» أو آمر رسوله موش 
أو حالف المعتقد السلیم. 
عن الماجشون متقدّمٌ في القرن الشاني» في زمن الإمام مالك؛ وذلك 

اس و سر ار سم 
الحق وأهله أكثر وأقوئ حجة. 

وني آخر القرن الثاني: قويت بدعة الجهمية؛ وذلك لأہم صاروا 
یقتنصون الجهلة وضعاف الإيمان؛ فيُلَقَُونَ عليهم الشبهات» وتسول 
عليهم دينهم؛ فیشککونم في أمور المعتقد. فظهر في ذلك الوقت كثير 
من الزنادقة والمنافقين وإیمانہم متزعزع؛ ولکن انتبه لهم الولاة والائمةه 
وصاروا يحذرون منهم فيقولون: فلان متهم» فلان زنديق. 

ذکروائی التاریخ: أن الخليفة الى أقرَّ عنده آحدهم بالزندقة» 
وقال: لقد وضخث فيكم أربعة آلاف حدیت أحرّم فيها الحلال» وأحلّل 
الحرام ۰ فأمر بقتله. 

إن الله تعالی وقق هذه الأمة بأن جعل فیهم علماء یمیزون الأحادیث: 
)١(‏ عبدالعزیز بن عبدالله بن آبي سلمة الماجشون الامام المفتي الكبير» صاحب الامام مالك 


توفي سنة: ۱۱6 ه. ینظر: طبقات الفقهاء (ص 1۷ وسیر اعلام النبلاء (۷/ ۳۰۹). 


(۲) هو: عبدالکریم بن أبي العَوْجاءء زندیق ینظر: ميزان الاعتدال (۲/ ٦٦١)ء‏ ولسان المیزان 
(۲۶۱/۵). 


4 ۵ زح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ويعرفون الصحيح من السقيم» ويميّزون الكذب من الصدق؛ وذلك 
لمعرفتهم بكلام الرسول مر ولمعرفتهم بشریعته» وبما كان يدعو 
ل 


الغ فی اس پاش ی 
العقيدة وبالأحص في الإيمان با وكان قد کر في ذلك الزمان الزنادقة 
الذین ینکرون و جردا تعالی آو يكرون البعث وحشر الاجساد؛ 
کالفلاسفة وغیرهم. 

فاهتم السلف یره تعالی هولاء وبالغوا نی الرد عليهم» إلى أن 
انقمعوا" ‏ وظهر آمر الله تعالی وهم كارهون» وکذلك أيضًا من بعدهم 
إلى أن اتضح الحق وبان؛ والحمد لله. 

فهذه المقدمة بت بہاعلیٰ آثار العقيدة» و ذل مها علئ أن العقيدة 
الصحيحة: هي التي تلقاها الصحابة تفر عن نبيهم میتی وتلقاها 
تلامذتهم عنهم» وتلقاها تابعو التابعین عن التابعین» وبقیت إلى یومنا هذا. 

وآن العقائد المنحرفة الزائغة لم تؤخذ من کتاب اق ۳ 
۵٥‏ یی ص9 9 ە الل 
ولا من الصحابة رعش ولا من تلامذة الصحابه سمش ولا من تلامدة 
تلامتبم ها اعت آفکار وقلوب زائغة منحرفة. 

فالعقيدة الصحيحة: ما كان عليه السلف رجاه وهم في الحقيقة أئمة 
الحدیث؛ كما هو عنوان هذه الرسالة: «اعتقاد أئمة الحدیث»؛ وذلك 


(۱) یقال: قمعت فلائا فانقمَمَ» أي: له فدَلّ واختبأ فَرَقًا. ینظر: العین (۱۸۸/۱) 


مقدمة الشارح . سے کت 5 
لأن الصحابة مت تلقَؤْهاء ونقلوهاء وكذلك التابعون وتابعوهم تلقَوُھا 
ونقلوها وحدّثوا بہا؛ فکانوا ینقلونبا كالأحاديث؛ فیقول أحدهم مشلا: 
حدثنا محمد بن رافع. قال: حدئنا عبدالرژاق» قال: حدّثنا مُعمو قال: 
حدثنا ابن شهاب. عن سعید بن المسیّب» عن آبي هريرة» ویذکر حدیثاه 
کحدیث النزول» وحدیث الروية. 

فأصبحت عقيدة أهل الحدیث. و آصبح أهل الحدیث قدوة یقتدیٰ 
ہہم؛ وذلك لأن المبتدعة لم يكونوا من أهل الحدیث. فإذا نظرنا مثا في 
سيرة عمرو بن عَبَيد وبشر بن غیاث 2 والجَهُم بن صَشوان 
وابن آبي داد » ونحوهم من الجهمية أو المعتزلة لم تجذ لهم حديثًاء 
ولم نجدهم ممن روئ الأحاديث» بل لا یروون إلا ما یوافق أهواءهم. 
أو ما یناسب بدعتهم ولأجل ذلك لا تقبّل أحادیٹھم. 

والغالب أن الأحاديث التي یروونہا لا تست بل هي اما مکذوبة 
أو موضوعة أو ضعيفة لأجل من فیها من المبتدعة. 

فأصبح أهل الحديث هم أهل العقيدة السلفية» وهم الفرقة الناجية 
المنصورة. 
(۱) پشر بن غِيّاث بن أبي گريمة» أبو عبدالرحمن المَريسي» مولی زید بن الخطابء مبتدع 


ضالء رأس الجھمیة جرّد القول بخلق القرآن. حُكِيَ عنه أقوال شنيعة مستنكرة» کفره أكثر 
العلماء لأجلهاء توفي سنة: ۲۱۱ه.ینظر: تاریخ بغداد(۷/ ۱ء ولسان المیزان(۳۰/۲). 
(۲) آبو عبدالله» أحمد بن فرج بن حريز الايادي القاضي الجهمي كان داعية إلى القول بخلق 
القرآن» حمل السلطان على امتحان الناس بخلق القرآن توفي سنة: ٢٢٢ھ‏ ینظر: تاريخ 


بغداد (۵/ ۰6۲۳۳ وتاریخ دمشق (۰۸/۷۱ 6 
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وقد بت أن سج رت «لا د تَرَالُ طَائِمَةٌ من أَنَتِى عَلَیٰ 
لح عنضوره حنّی انى مه رش( 
وسل الامام آحمد: مَنْ هم هذه الطائفة؟ قال: (إِنْ لم یکونوا هل 
الحدیث. فلا آدري من فا" 
فيعد أهل الحديث کا ہم صحابة؛ اہم صحبوا آنفاسه ايوس ؛ 
ری وا سد درو جرد او دا ا 


حد قول الا ۳ 


ےو لئے دق و ٤ه‏ 4 يو ع سا5 ٩‏ و ر ه مو ور ور وم و 


فبذلك یعرف أن أهل الحدیث حقا هم الذين انتحَلُوا هذه النَّحْلة 


واعتقدوا هذه العقيدة. 


ویراد باهمل الحديث: هل الٌےة؛ وذلك لا ہم الذین اشتغلوا 
بالحديث النبويّ رِوَّايّة ودِرّايَة؛ فكانوا آولی بأن تکون عقیدتبم هي 
السليمة» وهي التي يلزم اتباعها والسير على نہجھاء وما ذاك إلا أن 


)١(‏ آخرجه ابن ماجه المقدمةء باب اتباع سنة رسول اللہ نیو حديث رقم ( ۰ء من 
حديث وبان ریت واصله عن البخاري؛ کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة» باب قول النبي 
حور «ا رال من متي ظامرین علی الْحَنٌ ییوت و هم هل الملم» حدیث 
سی ولج کات اس تا میتی لا رال طَائِمَةُ ین أمّيّي ظَاهِرِينَ 
عل ال له رهم مَنْ له م» حديث رقم »)۱٩۲۱(‏ من حديث المغيرة بن شعبة ند 

(۲) أخرجه الحاكم في معرفة علوم الحديث (ص ۲). 

(۳) قاله: آبو عامر الحسن النَسَوي. ينظر: اللطائف من دقائق المعارف. لأبي موسی المّديني 
(ص .)٤٤‏ 


E‏ هيام 
الشا 5 
مقدمة رح > ۳ 


الحديث الذي يروونه لاب أن یؤٹر فيهم؛ فإنهم دائمًا يشتغلون بالحدیث؛ 
ویسمعون الحدیث: والحديث معروف أنه المرجع بعد كتاب الله تعالی» 
يعتقدون عقيدة منبعها من الأحاديث النبوية» وکفی مها مرجعًا. 


على عي اقا 5 رر ° 0 1 و 
ومعلوم أن أخف البدع التي خرجت هي بدعة الخوارج» وهي أول 
البدع ظهورًا؛ وذلك في سنة ست وثلاثين من الهجرة . 


500 


وقد أخير الب ص سر بخروجهم» وأخير أن الصحابة 7ی 
یَحقرون صلاتهم مع صلاتهم» وصيامهم مع صيامهم. وم كر مون 
2 2 کل ع سم و 
وب جو بے کو جو و ریت 
حناجرهم وقال: نآ رهم لام قل عاو » وأمر بقتالهی 
٠ے‏ ° 6 مها (TD) o‏ 
فقال: «قَأَبْتَمَا لَقتَموه هم قافتلوشم؛ فاد في نله أ جْرَالِمَن قَتَلَهُم) . 
وقاتلهم علیْ ومن معه من الصحابة رتش وقد ذکرنا أن عقيدتهم إنما 
هي في التکفیر فقطء وهو أنهم بالغوا نی خذ آیات الوعید. وتمشّكوا ها 
فصاروا يطبّقونها على کل من فعل ذنباء فیخرجونه من الاسلام» ولم 
© آخرجه البخاري کتاب أحادیت الأنبیاء» باب قول اش ولا عاه توا ہرم مر 
عَايَةٍ4. حدیث رقم (٣٣۳۳)ء‏ ومسلم کتاب ال زکاق باب ذکر الخوارج وصفاتبم» حدیث 
رقم (۱۰4)» من حديث آبي سعيد الخدري عبت 
(۳) جزء من حدیث آخرجه البخاري» کتاب استتابة المرتدین والمعاندین وقتالهم باب قتل 
ج رو ےھر دی ہی ابو و ] 
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ومن جملة من كفروه: أصحابٌ على تعن واذَّعَوًا أنه بالتحكيم 
ارتد عن الإسلام! فهذه أول بذعة ولا شك أنهم بعد ذلك تغيّرت 

ثم حدَنْتْ بعد ذلك بدعة القَدَرِيّةَ وهم الذين ينك رون العِلْمَ السابق 
له تعالی. 

ثم حدتّت بعدهم بدعة التعطيلء أو بدعة الاعتزال» وهي بدعة إنكار 
الصفات. کان حدوثها نی آول القرن الثاني» ولمًا انتشرت هذه البدعة» 
وانتشر آهلها الذین یعطلون صفات الکمال عن الله تعالی» وینکرون أن 
يُوضَفَ الله بما وصف به نفسه ویبالغون في إنكار الصفات؛ فأنكر علیهم 
السلف إنكارًا بلیغا؛ وبدّعوهم وشنعوا عليهم» وحذروا منهم» وصار 
آکثر کلام التابعین وتابعي التابعین في التحذیر من هذه البدعة التي سَمّوا 
آهلها: جهمية؛ وذلك لأن آول من انتشرت عنه الجَهُم بن صَفوّان؛ وهو 
الذي نشر هذه العقيدة. 

وکتب السلف مره تعالج هذه البدع كلهاء فقد تنوعت کتاباتهم في 
ذلك: 

فمنهم: من يذكر العقيدة مجرّدة» يقول: «نعتقد كذا وكذا». ولا يذكر 
منافشه ولا آقوالا مبتدعة. 

ومنهم: من یذکر البدع ویذکر الرد علیها؛ سواءٌ كانت تلك البدع 
شبهات أو نحلا؛ فيناقشونها ویبالغون في الرد على آهلها. 


ومنهم: من یقتصر على الأدلّة وال ثار المنقولة عن السلف والأحاديث 


مقدمة الشارح "۳ : 8 
المأثورة المرفوعة أو الموقوفة؛ فباقتصارهم علیها يظهر الحق. ويُعْرَفٌ 
الباطل ویستبین. 

ولا شك أن کلامهم میرن كله في نصر الحق واظهاره. 

وقد تمكّنت بدعة الجهميّة فی أول القرن الثالث؛ حیث اتصلت 
الجهمية ببعض الخلفاء كالخليفة المأمون بن الرشید فأحسَن الظن 
بہم؛ ورای فيهم بلاغة وفصاحة وقوة أسلوب» وحشْن تعبیر؛ فظن أنهم 
علیٰ خيرء وقرّبهم. 

ومن آشهر الايدق ت الات الماضون: أحمد بن أبي دراب 
المبتدع الضال الذي آفسد عقيدة المسلمین في زمانه» ومال إليه الخليفة 
المآمون. ؛ ثم بالغ المآمون في امتحان آهل السنة في مسألة خلق القرآن 
وکذلك تبعه آخوه المعتصم. 

ومشھور أنهم امتحَنُوا العلمای وضربوهم. وحبس من حبس وأوذي 
من آوذي من أهل السنة» ورجَعَ كثير منهم وأجابوا إلى ما طلّبَ منهم؛ 
اہم كانوا مكرّهين؛ وتمشاك من تمك منهسمء ومن الذيين تمشکوا: 
الامام آحمد بن حنبل؛ ولهذا یسمّی: ناصر السنة» وإمام أهل السنة. 

والقصة طویلة؛ وهي مذکورة في ترجمته؛ ذكرها ابن كثير نی «البداية 
والنهایة» ‏ وذکر قصة ضربه بين يَدَي المعتصم وصبّره على ذلك 


() البیت للمتنبي» وهو في دیوانه ص (۰)4۱۱ بتحقیق عبدالوهاب عزام. 
(۲) ینظر : البداية والنهاية (۱6/ ۲۰۷ - ۳۸۰۵۲۱۳ - .)٠٤٤‏ 
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وكذلك ذکرها ابن الجوزي فی ترجمته؛ فان ابن الجوزی آلف کتابّا كبيرًا 
كله في ترجمة الامام أحمد'". 

وكذلك الذهبي 2 کتاب) الإسلام»" ول ر خن 
محمد شاكر في أول «تحقيق 3 المسند»” "من اريخ الذحبي»» وفيها قصة 
تعذيبه» وأشار إلى ذلك كثير من الذين ترجموا له" ومنهم صاحب 
المنظومة" الذي يمدحه» يقول فيها: 


= 


٥ 
1-0 24 ۱ 2 ہے لے‎ 1 5 
ييا 17 ہک‎ 


وه ر َه رمه و سداس 
۳ ۳ سس كو 


سی 
7 ول عِنْدَ الب لمت باب يَاوَبحَكُمْ لَكُمُ بلا بُرْمَانٍ 
مادا آفول عَدًا لِرَبّي إِذْ آنا نگ في الور نیت ان؟! 


وَعَدَلت عَنْ د ول الى وَصَحْبِهِ وجویع مَنْ تبعوه بالاخسَان 
رون آي حالف ین ضَربِكٌغ؟ لا ولاله الْوَاحِدٍ الْمَنَانِ 


(۱) اسمه: «مناقب الامام أحمد» حققه الدکتور عبدالل بن عبدالمحسن التركي» نشر: دار هجرء 
مصر. ینظر (ص٤٥٦).‏ 

(۲) تاریخ الاسلام (۱۰۳۹/۰) 

(۳) ینظر: مقدمة تحقیق «مسند أحمد» للشیخ أحمد شاکر (۱/ ۰10 وصدرت هذه الترجمة مع 
ہے سی وس رس سر یو شس پوت 

(4) ينظر: المنتظم في تاريخ الملوك والأمم (۱۸/۱۱))ء وكتاب محنة الإمام أحمد لعبدالغني 
المقدسي. 

(0) هو: محمد بن أحمد بن الحسین الموصلي والأبيات ذكرها ابن رجب الحنبلي في ذيل 
طبقات الحنابلة .)۱۸/٤(‏ 


مقدمة الشارح 
2 و ل نك ۳ ۳ 77 > 
کے 9 وو م < ٥‏ ۔ ہم فد 
ولقد نصحتك إن قبلت فاحمد 


إلى أن قال: 
حَمْدًا لِرَبَي إِذْ هَدَانِي ويه 
واختار مَذْمَبَ خمد لی مَذْهَبًا 


٠ 


۷ 


و 

71 گل تھے م 7 . ۶ ہ۔ 
اوصيك خير وصية الاخوان 
4 و 2 ہے بو ۹, ٥ہ‏ 
رین الثقات وسید الفتیان 
وم سے 


مت دا 
مُتَجَرّعَا لغم 2 ا 


من غْبْرِ مَا أَعْوَانٍ 


اللطان 


سے 2۴ ۲۶ 14 - 
4۹ فسا سر 5 ۰ 


7 ے لأس ے۔ > ی > ۵ 5 
ومن الهوی والغيّ فد آنجاني 


فالحاصل: أنه من الذین صبّرُوا علئ هذه الفتنة» وصابروا فیها إلى 
أن أظهره الله تعالی. 

وفي عهد المعتصم: أُوذِيّ وعذت. وضرب وخبس وبّقي في الحبس 
مدة طويلة وكان يتورّع أن يأكل شيئًا من طعامهم» ويبقئ يومين وثلاثة 
أيام لا يَطْعَمٌ حتی يأتيه أحد آولاده بشيء من الخبز من بیته» والذي 

ولما مات المعتصم بعد ثماني سنين» وانتقلت الخلافة إلى ابنه 
الوائق» خمّف الفتنة والابتلاء» ولکن لم يَرَلْ أهل السنة يخافون من 
إظهارهاء ويسَحْمُونَ في معتقدهم. 

ثم بعد موته تولْی ولده المتوگل فنصر السنة» وقرّب الإمام آحمد 


ہےر ٥8ےے‏ 


القرآن كلام الله غيرٌ مخلوق. 
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وبقي الحال كذلك إلى أن توفي الامام آحمد یمه في سنة إحدیٰ 
وأربعين ومائۃ ثتیسن وظل الأمر هادنًا بقية ذلك القَّرّنء والسَنْةُ ظاهرة. 
لکن تمکن أهل البدع وخاصّة المعتزلة» وکان وا من آقوی الفرق 
حججًا عقلية یأتون بالشبهات العقلية» ویشوشون بها علی الناس وقد 
الصفات؛ الذاتية والفعلية. 

وانتشرت فی آخر القرن الثالث وني القرن الرابع وما بعده: اصطلاحات 
مبتدعة, يردّدها المبتدعة في إنكار الصفات؛ كنفي التجسیم. ونفي الحیّز» 
ونفى الجهة. ونفى الأعراض والأبعاض والأجزاءء. والتركيب والحوادث 

وصاروا یلقنونہا تلامذتهبم» ویذکرون أن نفيها من باب التنزيه 
لله تعالئ! فتمكنت هذه الكلمات في أهل ذلك الزمان» واعتقدوا صحّتھا 
وسلامتھاء وهي في الحقيقة: أمورٌ لم يرد 0-7 
ال انع یستعملوها لانفیّا ولا نان 

وبعد انقضاء ء القرن الثالث كادت السنة أن تضيع. وكاد المحدّثون 

تھا هم و که ما مب انا واه بر كاد إن ضس 

ی و وب ویب 
من آتباعه يستَخْفُونَ ہما هم علیه وبوا طَوَالَ هذه القرون لا بُمْرَفُ 
من ینصر السته الا قلة. 


کے 


مقدمة الشا ۲ 
رج مم 


وممن كان علی مذهب الامام آحمد في العقيدة: عالمٌ في آول القرن 
الرابع» وهو: الإمامٌ البَرْيَهَارِيٌ"'» لما آظهر عقيدة أهل السنةء وأظهر 
القول بأن القرآن كلام الله -حروفه ومعانيه- وأظهر القول بأن الله مستو 
على عرشه بائن من خلقه. وأن الله تعالیٰ موصوف بصفات الکمال؛ 
وأغذ بفضّلها -: حاربوه اص وضللوه وهدّدوه بالقتل والسجن» 
واستخفی منهم استخفاء شدیدًاء وصار مهدّدًا؛ لأنه فرد واحد بين أهل 
زمانه» وهم آمم كثيرة» ولکن نصَّرَّهُ اللہ كما نصر إمامه آحمد بن حنبل» 
وله کتاب مطبوع في العقيدة اسمه: اشرح السَّنَةكء ظهر فيه تأثّره بالسنة 
وأنه على العقيدة الراسخة» وهي عقيدة أهل السنة. 


اا ۷ وهی کان هه ۳ ال اة من 
ےہ ریلم مھم من م ٍِ 
وكثيرٌ منهم مَالُواعن السنة الصحيحة. 


وظهر مذهب الاعتزال في القرن الرابع وتمكن» وظهّرٌ مذهب 
الكلابية؛ حيث ظهّرٌ في القرن الثالث عبدالله بن سعيد بن كلاب" وکان 
شدید الجدل توي الحجدة؛ حت فو بالکللاب؛ لات كان یجتذب 
الناس إلى معتقده؛ فوافقه آبو الحسن الأشعري على معتقده. 


)١(‏ الحسن بن علي بن خلف: آبو محمد البَرْبَهَاريء شيخ الحنابلة القدوة الامام کان قوالا 
بالحق, داعية إلى الأثر, لا یخاف في الله لومة لائم» توفي سنة: ۳۲۹ ه. ینظر: طبقات الحنابلة 
(۲ء وسير آعلام النبلاء (۱۵/ ۹۰). 

(۲) آبو محمد عبدالله بن سعید بن کاب المتکلٌم البصري کان یرد على المعتزلة» وربما 
وافقهم. توفي سنة: ٢٢٢ھ‏ ینظر: الفهرست (ص ۰۲۲ وتاریخ الاسلام /٥(‏ ۹۸۱). 


ےم ٤‏ 3 0 
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aS‏ ہی 

الجْبَائِی'ٴء رأس المعتزلة» وأخذ من کلام أبي الیل العلاف" اوهو 
المعتزلة؛ ومن كلام الجَاجظ وهو معتزلي؛ فانتحل نحلتهم -وهي الاعتزال- 
في أل عمره» وقي على ذلك نحو أربعين سنةہ ثم وافق مذهبَ ابن كلاب 
في العقيدة» وسار على عقيدته» ولف كتبًا كثيرة على هذه العقيدة» ونُسِبَتْ 
بعدذلك للأشعري؛ ضار أتناضه خليها یمرن ال شاغرقه أو ال ت 
ثم إن الأشعري ف آخر حیاته قرا کتب أهذل السنة وکتب اهل 

الحدیث. فاهتدی» ورجَم إلى عقيدة آهل الحدیث. وألف رسالته: 


«الابانة في أصول الدیانة»"". 


وألف أيضًا كتاب «مقالات الإسلاميين»؛ ذكر فيه مقالات المعتزلة 
والکلابیت» والوعيديّة» والجبريّة» والمرجئةء ونحوهم وبالغ في ذكر 
مقالات الجهمية والمعتزلة» ومایْتقد عليهم» ثم بعد ما انتهی من هذه 
المقالات ذكّرٌ مقالة أهل السنة وسرَد عقيدتهم سردا محكمّاء وبيّنها بیان 
E‏ ولما تی منهاء فال وبکل ما قالوه تقول» وبکل ما ذهبوا 
إليه نذمب)'' ؛ فعرف بذلك أنه ا٘صبح وی أهل لته 


وقد ذكّرٌ هذا ابن القیٔم في أول كتابه «حادي الأرواح»” " وفي آخر 


(۱) محمد بن عبدالوهاب بن سَلَامء أبو علي الجَبّائي البصريء كان رأس المعتزلة في زمانه. 
وزوج أم أبي الحسن الأشعريء ولد سنة ٣٣٥ھ‏ وتوفی سنة: ٠‏ لاه. ينظر: تاريخ بغداد 
۲ وسیر أعلام النبلاء /١5(‏ ۱۸۳). 

(۲) محمد بن محمد بن الهُذَيْل بن عبدالله بن مكحول العبدي» آبو الهذيل العلاف مولئ 
عبدالقیس. من أئمة المعتزلة. ولد سنة: ۱۳۵ وتوفي سنة: ۲۳۵ ه. ينظر: تاريخ بغداد 
/٤(‏ ۰۵۸۲ وسير أعلام النبلاء (۵۲/۱۰). 

(۳) ینظر: الابانة (ص ۲۰). 

.)۲ ۹۷ مقالات الاسلامیین (ص‎ )٤( 

.)۱۱ ينظر: حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح (ص‎ )٥( 


مقدمة الشارح ۵ اه 


الکتاب نفسه ایشا" » ونقل منه شيئًا كثيرًا في کتابه «اجتماع الجیوش 
دو رس ا نیاو رن 

نيمية وله في «الْحَمَوبّة)"" ات الإمام الذهبی في کتابه «العلو»"*؛ 
5070 3 باتوی دش تست ماج 
ال رس سس کتبه على عقيدة 
ابن کلاب. تمسّكوا بهاء وسوا آنفسهم: آشعريّة وأشاعرة وافتخروا بهذه 
السبة ولم یزالوا علی ذلك. 

فیقول الشافعية مثلا: «نحن في المذهب: شوافع» وفي المعتقد: 
آشاعرة»! فیقال لهم: لماذا لا تتبعون الشافعی في الأمرین: في العقیدةه 

وكذلك یقول الحنفية: انحن حنفيّة في الفروع» وأشعريّة في الأصول»! 

فمذهب الاشاعرة هو الذي انتشرَ 2 انتشارا کت از ولا يزال ينتحله 
کثیرون» ویفضّلونه علی غیره» ویناضلون ویجادلون فی نصره بکل 
ما یستطیعونه وفیه ألّفوا كتا كثيرةٌ. 

فمن كتب المتقدّمين : کتات «الإرشاد) لإمام الحرمَین الجويني. 
جو ی سر سوے و وی 


(۱) ينظر: حادي الارواح (ص 4۰۹). 

(۲) ینظر: اجتماع الجیوش الاسلامية (۲/ .)۲۸٦‏ 
(۳) ینظر: الفتوی الحموية الكبرئ (ص 597). 
)٤(‏ ینظر: العلو للعلي الغفار (ص ۲۱۷). 


ومنهم: الفخر الرازي؛ آبو عبداللہ محمد بن عمر» صاحب «التفسیر 
الكبير»» آلف كتابًا سماه:«تأسيس التقدیس». وجعله في عقيدة الأشاعرةه 
وآهداه إلى سلطان ذلك الزمان " وانتشر هذا الکتاب؛ وهو مطبوع. 


وی القرن السابع آخرخ اش عالما من آهل السنتة وهو: 
ابن تيمية ماه لم یبال بمخالفة أهل زمان» بل تعلق بالحق واعتقده» 
وأحيا مذهب السلف تت مره وناقش آهل زمانه في العقیدة» وصدّعٌ بالحق» 
فثاروا عليه في بلاده دمشق. 


ولما اشتهرّت عنه هذه العقيدة» وسَمم به علماء مصر من الحنفية 
والشافعية الذين على المذهب الأشعريء رفعوا آمره إلى السلطان 
في مصر وقالوا: نريد أن يأتينا لنناظره؛ حتئ لا یفیسد علينا عقيدتناء 
ولا يمد علينا جماهير الأمة؛ فا ہم على هذا المعتقد. 


فكتب إليه السلطان أن يات إليهم؛ فذهب إليهم؛ وأقام شیم سئين 
فاجتمعواء وتصدّئ لمناظرته أو لمجادلته عالم شافعيٌ يقال له: ابن 
ن ونصبوا لهم قاضيًا مالكيًا يقال له: ابن مخلوف' فحضروا 


(۱) قال في عيون الأنباء في طبقات الأطباء (ص 4۷۰): «ألّفه للسلطان الملك العادل آبي بكر بن 
آیوب. فبِعَتٌ له عنه آلف دینار». وینظر: تاریخ الاسلام (۱۳/ .)٥٤٤‏ ۱ 

(۲) الشیخ القاضي شمس الدین؛ محمد بن آحمد بن عثمان بن ابراهیم بن عذلان آبو عبداله 
الكناني المصري الشافعي» توفي سنة 4٩‏ لاه في طاعون القاهرة.ینظر: آعیان العصر وآعوان 
النصر (۲۹۸/4). وطبقات الشافعية الکبری للسبکي (۹/ ۹۷). 

(۳) أبو الحسنء زين الدين» علي بن مخلوف بن ناهض بن مسلم للَيري» المالكي» قضیٰ 
بالديار المصرية نیما وئلائین سنة وتوفي سنة ۷۱۸ھ. ینظر: أعيان العصر (۳/ 4۲ ۵) والدرر 
الکامنة (6/ ۰۱5۲ ونیل الابتهاج بتطریز الدیباج (ص ۳۲۵). 


5 دم 
مقدمة الشارح 5 or‏ 


عنده فقال اب عَذْلَانَ: لد هذا یقول: إن الله تكلّم بالق رآن بحرف وصوت. 
وانه تعالی على العرش بذاته» وان الله يشار إليه الاشارة الحسية. 


ونحن نقول: «إن کلام الله معنی قائم بذاته» والقرآن ليس هو کلام 
ال واا وات أو غار ول رل اة الام عرقي یل لكر أن 
کپ سو پات واد كردن سس اس پت 
فقال ابن مخلوف: فا رة تق ی ش16 

فابتدأ ابن تيمية َال تعالی بمقدّمة في الحمد والثناء على الله تعالی» 
فقطعوا عليه حمده وقالوا: ما چثنا بك لتخطّب؛ إنما جننا بك لتحتج. 
فقال: مَن الحَكَمُ فِیٌ؟ فأشار له إلى القاضي ابنِ مخلوفِء فقال: كيف 
بای رای شس وت 
کتب بسجن ابن تيميّة' "؛ فوافق على أن یُسجَنْ» وسجن سنتین أو أكثر» 
ولکن لم يتوفّف عن الكتابة» بل كان يأتيه تلامذة له ویلقون عليه أسئلة 
ويملي عليهم أجوبتها؛ فكتب في تلك المدّة کتبّا كثيرة» حتئ جمع منها 
أكثر من عَسَرة مجلدات» تسّی:«الفتاوی المصریة؛''' 

وبعد أن رج حصّلّتْ مناظرةٌ يينه وبين ن المتصوّفة؛ كأتباع عَدِيٌ بر 
مسَافر " وغیرهم. فأنکروا عليه تشدده عليهم؛ ےو كر علی 
الصوفية أحوالهم الباطنة» فأعيد إلى السجن مرَّة ثانیةٴ ومکث فيه سنة 
(۱) ینظر: العقود الدرية من مناقب شيخ الاسلام أحمد بن تیمیّة (ص ۲۱۲و )۲٦٢‏ والسلوك 

لمعرفة دول الملوك (۲/ ۳۹۲). 


(۲) ينظر: العقود الدرية (ص .)٤٥‏ 

)۳( عدي بن مسافر د بن إسماعيل بن موسی. الزاهد الشامي ڈ ثم الهكاري کا تنسب الیه 
الطائفة العدوية تبعه خلق كثير. وجاوزواحتی جعلوه ه قبلتهم التي يصلون إليهاء توفي سنة: 
۷ھ. ينظر: تاريخ الاسلام (۰)۱۲۸/۱۲ ووفيات الأعيان (۳/ .)۲٥٢‏ 

.)۲ ۱۳ ينظر: العقود الدرية (ص‎ )٤( 


€ 
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آو سنتین آو ثلانا» وبقي هناك الی أن تخلّص بعد ستٌ سنین من قدومه 
لمصرء فرجع إلى دمشق سنة احدی عشرة وسبعمائة. 

وقد كان هناك علماء آجلاء؛ مثل: ابن الْژّمْلَکَان” والشبکی" قد 
کات کر راک عن مما بكي هن رت 
عندهم» فجاء شيخ الاسلام فصرّح بمذهب آهل السنة فی صفة الاستوای 
وصفة العلوء وبالصفات الفعلية والذاتیة؛ فکان هذا مما كدر وه 
ولسان حالهم یقول: «مذا سوف وڈ علینا عقائدنا»» فرفعوا آمره آلیٰ 
نائب السلطان. فجمعهم وقال لهم: ناظروه» فناظروه وأحضر لهم 
«العقيدة الواسطیة». وقال: کتبتها من نحو سبع سنین قبل مجيء التتار 
إلى الشام» فقرئت في المجلس. وبْحث فيهاء فإذا هي آيات وأحاديث 
وأدلة وأقوال موافقة للحق» ولكنهم مع ذلك آخذوا يُككِرونَ عليه الأمور 
التي صرح سا وقد ظهّرَت حجته عليهم» ولم یقدروا علی مقاومته. 
لکن لم یرجغ منهم الا من قل» بل بَقُوا علی معتقدهم. 

أخذ يدرس الناس ویعلمهم وتتلمذ علیه: ابن القیٔم؛ وابن كَثِير» 
والذهبي وابن عبدالهادي وغیرهم. وقبلوا منه» وظهر تأثرهم بعقیدته 
السلفیة وظلوا على مذاهبهم في الفروع؛ فالشافعی منهم بقي على 
مذهبه الشافعي» ولکنه انتحَل مذهب أهل السنة؛ فان كثير» والذهبي. 


(۱) محمد بن علي بن عبدالواحد بن عبدالکريم. كمال الدين بن الْژّمْلکانیِ؛ الامام القاضيء توفي 
سنة: لالالاه. ينظر: فوات الوفيات /٤(‏ ۷)ء وطبقات الشافعية الکبریٰ للسبكى (۹/ ۱۹۰). 

(۲) تقي الدين» علي بن عبدالكاني بن علي السبكي» الشافعي والد بهاء الدين» وعبدالوهاب 
السبكي» فقيه أصولي مفسّ حافظ نحوي» مقرئ جدلي. ولد سنة ٣۸٣ھ‏ بشْبّكِ من قریٰ 
ا ره متس من مصنفاته: لإبراز الحِكّم من حديث رفع اللّم» «وفتاوئ 
السبکی)ءتونی سنة: ۷٥٦‏ ھ.. ينظر: أعيان العصر (۳/ ۱۲ 5). والوافي بالوفيات (۱۱۱/۲۱). 

(۳) ينظر: العقود الدریة (ص ۲۱۹)ء وذيل طبقات الحنابلة (4/ ۱) والدرر الكامنة (۱/ .)۱٦۸‏ 


5 ة الشارح ۳ 58 
معدمه : 
J‏ ے ی ا ات تست 


ونحوهما شافعیة ومع ذلك آخذوا مذهب آهل السنة مع بقائهم على 
مذهب الشافعي وابنٌ عبدالهادي وابن القیٔم حنابلةه ۳ 
۴۷بت سو ےت سرد ہے 
وعما تَلَقَّوْهُ من فبل. 


وقد آشار ابن القیٔم نی «نونيته» إلئ أنه قبل أن يأتيه ابن تيمية قرأ 
علو عفن ای سا وا , منهم بعض عقائد الأشعرية أو نحوهاء 
ولکن أنقذه الله بابن ا 

فالحاصل: أن هؤلاء هم الذین جدّدوا مذهب أهل السنة في هذا 
القرن» فتجدون كتب ابن الق تعالج وتجادل في إحياء مذهب أهل 
السنة ومنها: كتابه «الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة) وأكثره 
مطبوع. وبعضه مفقود. وقد طبع مختصره كاملاء وكتابه «اجتماع 
الحيوش الإسلامية». وكلها تتعلق بالعقيدة. 


وابن تيمية مه له تب موسّعة» أوضح فيها مذهب أهل السنة منها 


«نقض التأسيس». رد فيه على الرازی فى كتابه «تأسيس التقديس»» وهذا 
.2 يَ فا 7 1 1 
النقض موسّع أتئ عليه من الأساس» وفند حججه بما يدل على آنا -وإن 
() قال ابن القيم في النونیة (ص ”57 :)١‏ 
28 8 2 سل و ۵ م 
يا كوم وان العم تیب من مشفق واخ لكم معوانِ 
رن مدا كُلَّهُ وَوَكَمْتُ ففِي 2 َلك الشَّبَاكِ وَكُنْتُ ذا طبَرَانِ 
حَتَى تام ِي لاله بفضله ن لی تجخزیه ييي وَلِسَانِي 
حَبْرٌ أتئ من أَرْض عَرانِ فا امليف ناماس عدن 
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و«منهاج السنة النبوية» رد فيه على ابن المطهّر الرافضي'' وقد بذل 
جهدًا في نصر السنة ونق كتابه «منهاج الكرامة في منصب الإمامة)» ونقضه 
نقضًا كاملاء ورد عليه ردا وافيًا فیما یتعلق بالصفات: وفيما يتعلق بالمذهب 
الرافضي في حججهم وشبهاتهم» وهو مطبوعٌ لمن أراد الاطلاع عليه. 

وكذلك كتابه الثالث: «العقل والتقل» ويعرف بهذا الاسم وطبع في 
طبعته الأولئ باسم: امُوافقة صريح المعقول لصحيح المنقول»» ثم طبع 
طبعة أخيرة باسم: «دَرْء تعارض العقل والنقل)؛ وذلك لأن أكثر ما يحتج 
به الأشاعرة والفلاسفة هو العقلء فيقولون: «العقل ينكِرٌ كذاء العقل لا 
یر بکذا وکذا». 

فأولا: أقنعهم بأن العقل لیس مرجمًا؛ بل المرجع الأساسي هو: 
الشرع والسمع» والنقل. 

وثانيًا: بين لهم أن العقول الصريحة توافق المنقولات الصحيحة. 
ولا یحصل بينها أيّ تفاوت؛ فارجعوا إلى عقولکم وحققوها. 

والشا: بیّن لهم أيضًا تناقضهم؛ فأحَذهم بت صفة مثالا ثم ينفيها! 
ففي نفيه يقول: «نفاها العقل» وفي إثباتها يقول: «آثبتها العقل»! فيقال: 
ھا خرن مت افيد !عقا فاد رفي تت۶ 

ويأتيك عاقلان کل منهما بدعي آنه کامل العقل؛ فهذا یثبت هنذه 
الصفات. وهذا ینفیها! فهذا دلیل على أن العقول ليست مرجعًا؛ فکیف 
يحكمونها ویجعلونبا المرجع في السنة أو في المعتقد؟! 


(۱) الحسين بن يوسف بن علي بن المطهّر الحِلَّىَء جمال الدين؛ معتزلي من كبار علماء 
الرافضة. توفي سنة: 77/اه. ينظر: الوافي بالوفيات (۱۳/ 5 5).» والدرر الکامنة (۱۸۸/۲). 


5 ےکم 
مقدمة الشارح < oV‏ 


ولما جادلهم 1 ےا بمثل هذه المجادلات. ایت شبھاتہم؛ فأ 
الله به السنة بعدما کادت آن سے 


تا الذين عاشوا في هذه الفترة وما قبلها لم يسكَتُواء بل 
سس یہ شود یرون على التصریح فکانوا یکتبون کتابات 
يعطونها لتلامذتهم 


ففي القرن الخامس: ظهر عالمٌ حنبليٌ يقال له: القاضي أبو يَعْلَى 
ابن الفرٌاء كان قد قرأ في علم الكلام على المتکلمین؛ وِعَلِقَ بذهنه شيء 
من علم الكلام» ولکن لما كان منتجلا لمذهب أحمد لم يَجِدْ بدا من 
ہو هيد و وبر وو یت 
فلأجل ذلك صار على العقيدة مر تلق 
0 6ب عليه وش عر ۶" لف سیت 
قاض معترف به» وعالم جليل» وله أيضًا کتاب مطبوع اسمه: «إبطال 
الأویلات؛؛ يدل على أنه مُظهرٌ للحق. وأنه على العقيدة السليمة» ولكنه 
لم یجرژ مثلما سر این تيمية تيمبّةَ على مناظرة أهل زمانه بالإنكار عليهم 
ا 

ومثله: الامام ابن قدامة الحنبلي» له مولفات في العقيدة» منها رسالة 
شرّخناها مراڑاء هي: الّمْعة الاعتقاد»» ومنها كتبٌ في إبطال التأويل؛ وفي 
صفة العلو" » ونحو ذلك ولكنْ لم يكن جریئا علی أن يُظهِرَ ویجاول. 
ویخاصم ویناضل؛ وذلك لأن جل اهتمامه بتلامذته» ولم یر أن یجاول 
آهل زمانه. 
)١(‏ ينظر: ذيل طبقات الحنابلة (۳/ ۰۲۲۹۲ ومعجم الکتب (ص 44). والكتابان: ذم التأويل جزء 

واحد. ومسألة العلو جزءان. 
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ولا شك أن هناك أئمّةَ وعلماءٌ قد خالفوا عقيدة السلف في الأسماء 
والصفات. وذهبوا إلى كثير من التأویلات. منهم: الامام النووي 
صاحب «رياض الصالحین4. واشرح مسلم» و«الأذكار»» و«المجموع 
شرح المهلّب» وله کتب کثيرة» ولکنٌ مشایخه الذین قرا وتتلمذ 
علیهم في باب العقيدة آشاعرة؛ لآن المذهب الاشعري هو الذي عم في 
تلك البلاد فلم یْجذ من یلقنه مذهب آهل السنةء وكأنه لم یشتفل إلا 
بمذهب الشافعي» وکتب مشایخه القریبین» قان باعل ما واعتقد 
ماهم علیه. فذهب إلى تأویل آیات الصفات وأحاديثهاء کمائی کتاب 
اریاض الصالحین. واشرح صحیح مسلم»؛ فاذا مرت به أحاديث فیها 
صفات فعلیّة يتأوّلها؛ کحدیث النزول أخذ یتاوّله تأويلات بعيدة وینکر 
أن یکون النزول الحقيقي يليق بالله"'". 

ومنهم: الحافظ ابن خجر وهو شافعی المذهب. شرح (صحیح 
البخاري»؛ مرت به الأحاديث في آوّل «کتاب الایمان»؛ وآخر «کتاب 
التوحید)ء من «صحیح البخاري» فکان كثيرًا ما یسلط عليها التأویلات. 
7 وا متف وا ات از الذین قراعلیهم " مع أنه أيضًا قرأ 
لابن تيميّة» ولابن القیّم ونقل عنهماء ولکن تأثر بمشایخه من الشافعیف 
حتی إنه لما ترجم لابن تيميّة فی بعض كتبه» جمَع المثالبَ التي أَنْكِرَتْ 


.)۳٦٣ /٦( ينظر: شرح النووي علیٰ مسلم‎ )١( 
.)۳۹۰ /۱۳( ۰ /۲( ینظر: فتح الباري لابن حجر‎ )۲( 


مقدمة الشارح 7 8ه 


عليه وقال:«إنه شال عنه کذا وکذا ولوكان قدأجاب عنهاء ولو ۳ 


)۱( ۵ ۶ ۶ ۰ 
مدحه بما مدحه به ؛ لکن أخطافي مثل هذا رمال . 


ركذ تسيب سو جات رما تبسم» ولا شك أن اق ل الزمان لهتم 
تأثیر على غیرهم؛ فلذلك على الانسان أن يختار من مشایخه أهل الثقة 
7 ۶ و و ٤‏ 
الذين يق بعقیدتہم حتئ يكونوا قَدُوۃٌ له» فإذا أخذ من علماء المبتدعة 
وکثیر ممّن تمذهب بالمذهب الشافعي» لا يوجد فيهم من تمسّك 
بعقيدة السلف إلا نادراء وممّن تمسَّك بذلك: الإمام أبو بكر الاسماعیلیش 
وهو شافعی المذهب. قرأ علی المحدئین» وأخذ العقيد: الصحيحة من 
کتب الحديث. ولک ورد في عقيدته بعض الکلمات التی أخذها من 
م ھ : ءِ 
مشایخ انتحلوا عقائد مخالفة» اش إنكار الاعراض» وانکاز الاجزاء 
ادن و ع ق الکتاب" » چیزاه وا 
وسبب ذلك: أن هؤلاء غالبّا ما يأخذون من مشايخهم ویخسنون 
() ترجم الحافظ ابن حجر لشیخ الاسلام ابن تيمية في الدرر الکامنة (۱/ ۱۸ كما آئنی 
سس رت سای دی یو 3 
ا اوہ E‏ سی ری سے سیت 
أو تجنب الإنصاف... ولو لم يكن للشيخ تقي الدين من المناقب إلا تلميذه الشهیر الشیخ 
شمس الدين ابن قيم الجوزية» صاحب التصانيف النافعة السائرة» التي انتفع بها الموافق 
والمخالف. لكان غاية في الدلالة على عظم منزلته...» 
(۲) هو الدكتور محمد بن عبد الرحمن الخميس. 


گے 
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فمن الحنابلة المتأخرین: السَفَاريغ” وهو عالم جلیل في القرن 
الحادی عشرء وله الرسالة المنظومة في العقيدة» شرحها شرحا واسعًا 
في کتابه الذي سماه:«لوامع الأنوار البهيّة)» وني بعض الطبعات: «لواشح 
الأنوار البهيّة)» وتوسّع في شرحه» ومع ذلك وقع في شيء من المخالفات؛ 
كما في قوله: 


(٢ ۶ و ا‎ o2 


لیس ربا بجوهر ولا عرض ولا جم تعالی دُو الع 
وناقشه مشایخنا ومشایخ مشایخنا» وبيّنوا أن هذا من الخطأ. 
ترك نا ان ہہ لت 
الذین يدر و بو ای فیه؛ فلأجل ذلك یظهر آثرهم 
على مؤلاء ولكنٌّ الحق أحق أن یب 

فهذه مقدّمة لبيانِ مراحل العقيدة» وکیف وصَلّت وکیف اتسَعَت. 


مره 


(۱) محمد بن آحمد بن سالی » آبو العون ‏ سس الین الارن الشهر؟ َال الاي 
الحنبلي الامام اعت التآلیف الکثیرة» منها: :شرح ثلاثيات و أحمد. وغذاء الألباب 
في شرح منظومة الاداب. توفي سنة: ۱۱۸۸ ه. ینظر: سك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر 
(٤/۳۱)ء‏ والاعلام للزركلي (5/ .)١5‏ 

(۲) ينظر: لوامع الأنوار البهية (۱/ ۱۸۱). 


۳ 
لت 


بداية شرح الکتاب 


قال الشیخ الحافظ آبو بكر الإسماعيليٌ وان 

[اعلم وا - رحمنا الله وایاکم > أن مدعت آهل الحدیث آهل لس 
والجماعة: الإقرارٌ بالله وملائکبه وکتبه ورس لہ وبول ما نطَقَ به کناب 
له تعالی» وما کت اود الرواية عن رسول الله اعون لا مدل 
عمًا ورد به» ولا سیل إلى ردّه؛ إذْ كانوا مأمورين باتباع الکتاب والسنق 
مضمونًا لهم الهدّى فيهماء مشهودًا لهم بأن نبیهم تب يهي إلى 
صراط مستقیم. محذرین ف مخالفته الفتنة والعذات الالیم]. 


الشترح 


قال سماحة الشيخ العلامة عبدالله بن عبدالر حمن الجبرين ما 

هکذا اعدا یمیت کان الراوي حذف المقدّمة؛ لأن عادة المؤلفين: 
أن يبدؤوا بمقدمه فيها حمد الله والثناء عليه. والدوافع للكتابة ٤‏ 
الموضوع. ولم بُذْکُر في هذه الرسالة» فإما أن يكون المؤلّفٌ اقتصر على 
العقيدة» ولم يذكر المقدّمة» وإما أن يكون بعضهم اختصر المقدّمة. 
وترك مالا ضرورة إليه» وذكّرٌ ما به حاجة ماسّة. 

قوله: (اعلموا): 

الخطابٌ کا سس الذین 9 ارت والتعلیمات؛ 
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فالأمرٌ بقوله: (اعلموا) أمرٌ إرشادٍ وتوجيه ونصيحة» ومعناه: أنه 
یأمُرُ المخاطبين» فان أرادوا الخير وامتثلواء فإنهم مفلحون» ومن خالف 
ذلك وصذً عنہ اعتبر مخالفًا للنصيحة ورادًا لها. 

وقوله: (رحمنا الله وإياكم): 

دعا نی آول الرسالة للمخاطبين بالرحمة فبدأ بنفسه فدعا لهاء ثم 


وفيه: دلیل على أنه یب صفة الرحمت. وأن الله تعالئ واسع 


سے 
فعلة 


الرحمة وأنه رحيمٌ بعباده» والرحمة صفة فعلم و رح ہک 
من خلقه وفد اش من اسمین ره تو ثه تعالین؛ لحدهماأرقْ من 
الآخر : الرحمن, والرحیم؛ فالرحمة: صفة لله تعالی ثابتة؛ فهو يرحم 
ہے اه یر تب اریہ ری و ی 
صاه سار ان الله له جَعَلَ الرحمَة کک ھا کے پ نااك عند نهر سن 
مز ونر یں مو سرت سے الكل 
حتی ترقع ارس حَائِرَهَا عَنْ وَلَيْمَا؛ حَشية حَشیَة أنْ تُصِيبَهُ""» وتلك رحمة 
وضَعَها الله تعالی في قلوب الأبوَيْنِ وغیرهما. 

وا AKT‏ تاروصت رن قن 
للذي آشفق عليه حتی يَحْرِصٌ على إيصال الخیر إليه» ودفع الشر عنه. 


(۱) ینظر: تفسير ابن کثیر (۱/ ۱۲). 

(۲) آخرجه البخاري» کتاب الأدب. باب جعل الله الرحمة مائة جزء» حدیث رقم (۰)۱۰۰۰ 
ومسلم کتاب التوبة» باب سَعة رحمة الله تعالی وأا سبقت غضبه حدیث رقم (۲۷۰۲)) 
من حدیث ابي هريرة عة 


بداية شرح الکتاب چو ۳“ 
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5 ۰ کر ہے مه ۾ ہے 8 مه صم و )١١ o ~o‏ ۳ 1 

وثبت أنه میور قال: (مَنْ لا برخم یحم » وقال لمن رأیٰ 
5 52 2 عم عم ۵ کے of‏ 3 8 4 6 مس هه رگ لد 
قلبه قاسیا: «أوَ املك لك أن نزع الله من قلبك الرحمّة؟!) ؛ فأفاد ان الله 
5 هه 27 ع یہ 
تعالی يضع الرحمة في القلوب. 

والكلامٌ هنا في رحمة الله تعالی» وأن الله رحيمٌ يرحم من يشاء من 
عباده؛ كما في قوله تعالی: ہل يَحَذْب من ينا وحم من اء [العنكبوت: ۲۱]» وأن 
201 7 2 7 2-4 ع 3 ےرم ےر مس مر ر مرس > م و 
مَنْ رَحمّه فقد سَعِدَ؛ کما فی قوله: «إوَرحَمَت وس 2 شىء فساکتہہا 


اس 


لازن يفون ویؤٹورے الکو 4 [الأعراف: .]۱٥١‏ 

وقوله: (أنَّ مذهبِ آهل الحديث): 

۳ 4 و 

الكَذْحَبُ: هو المَسْلَّكُ؛ یقال: هذا مذهبٌ فلان یعنی: طریقه الذي 
۳ و ۳ 8 و 
يُقتدئ به بعده» أو الذي يختاره ویرجُحه ویسمّی مذهبًا له» يعني: مسلکا 
سلكه. وقولا اختاره ورجّحه علی غيره بدلیل اقترن به؛ فالمذاهب: یراد 
شتا وال ال مت ال اض انا 


ويُطلَّقٌ المذهب على قول قاله إمام مجتهد ومات وهو متمسّكٌ به؛ 
سواءٌ اقتدي به فیه أو لم یقت به. 


(۱) أخرجه البخاري» كتاب الأدب» باب رحمة الولد وتقبيله ومعانقته» حديث رقم (5191), 
ومسلم. كتاب الفضائل. باب رحمته من الصبيان والعيال وتواضعه وفضل ذلك» 
حديث رقم (۰)۲۳۱۸ من حديث أبي هريرة لئ 

(۲) آخرجه البخاري كتاب الأدب» باب رحمة الولد وتقبيله ومعانقته» حديث رقم (۵۹۹۸)؛ 
ومسلم. کتاب الفضائل. باب رحمته مت الصبیان والعیال وتواضعه وفضل دلك. 
حدیث رقم (۰)۲۳۱۷ من حدیث عائشة ية 


ع کے شح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


وهنا أضاف سے إلى أهل الحدیث فقال: (مذهبٌ أهل الحديث)؛ 
اختارهم وخصّھے؛ لا نهم آقرب إلى الصواب: والنجاة والفلاح وهم 
القدوة» فمن يريد أن يقتدي بهم» ویسیر على نهجهم. فلیسلك هذا الطریق» 
و مسا سا المدعتے: 

ومعلوم: أن أهل الحدیث هم الذین تمسّکوا به؛ لأنہم رووا الأحاديث 
وحفظوها ودوّنوها؛ واشتغلوا بهاء وفتشوا في سا رت تا وشیا 
فيما يصلّحٌ أن يُقبَلَء وما لا يصلّحٌ أن یقبتل» فصار ديدهم وشغلهم 
الشاغل هو: الاشتغال بالحديث. 

والمراذ بالحدیث: حديث النبيّ ع مار يعني : الأحاديث التي ینقلونها. 

وکان الصحابة سر في آوّل آمرهم یقبلون الحدیث ممَّن رواه وممن 
نقله» ولکن بعدما دخل في الاسلام من ليس بمسلم صحیح الا سلام 
وأخذوا یختلقون أحاديتٌ وأقوالاء وینشبوما إلى النبی مر -: 
اهتم المسلمون؛ واهتم ج الصحابة نة والعلماء بالاأحادیث. فألزموا 
كل هن و ی أن ود کس رعاش 

قال الامام مسلم في مقدّمة کتابه: اكانوا لو ۳ ار 2 
ھت الاش امش ورل ا سَمُوا لَنَا رجالکم...» 

فصاروا لا يَرُوُونَ الحديتٌ ولا يقبلونه إلا إذا عرفوا سنده وبحثوا في 
رجاله الذين نَقَلُوهُ وترجموهم وذكَرُوا ما يقال فيهم؛ ومن هو آهل أن 
کو شتا افا وف سے كللاك: 


(۱) آخرجه مسلم في مقدمة الصحیح (۱/ ۱۳ عن ابن سيرين. 
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واشتعَل به علماء مثل الامام البخاري؛ فکان شغله في الحدیث طول حياته. 

۲ ۱ 
وكل ی سر وہ ی و سرت بد اج پت 
ومشل علي بن المَدِينيٌ؛ وله کتب مطبوعة؛ ومشل الامام مسلم: وأصحاب 
ہت الاربعت وغیرهم؛ وکذلك من قبلهم اشتخلوا 2٦‏ 
وبتتبّعها ورد مالین ابیت ولا صحيح» وتثبیتِ الثابتٍ الصحيح» وتبُولِ 
رواية هذاء ورد رواية هذا؛ فكان شغلهم الدائم في الأحادیث. فإذا جلسوا 
في مجلس؛ فليس لهم إلا مدارسة الحديث فيما بينهم؛ في حفظ الروایبات 

وطرقهاء واختلافهاء وتراجم الرواة جرخا وتعدیلا. 

فدائمًا شغلهم في ت عن الأحاديث؛ فلذلك سَُعُوا: أهل 
الحدیث. وکفی بهذا الاسم شرفا؛ وذلك لأنه حديث النبي ی 
الذي أضيف إليه. 

وقوله: (أهل السُّنَةِ والجماعة): 

أي: أهل السنةء وأهل الجماعة» وكلمة «السنة»: اسم للطریقة 
ای سا علیها؛ كما روي عن عمر بن عبدالعزیز كته أنه قال: 
اسن سول له و بوسر وَوَْاةٌ الأمر من بو تتا الاخذبها تصديق 
لکتاب الله.. ۷ ۱ 


فالسّئَنُ: هي الطرق والسّتَنُ: الطريقة ٠‏ وقد قال النبی سالتار: 


کے ع > و ہ ہ8 کے ا ئ(۳) ...ہے ھکر ؟ .ا کہ 

(۱) أخرجه آبو بكر الخلال في السنة /٤(‏ ۱۲۷)ء والاجري في الشريعة (۱/ 40۸ وابن بطة في 
الابانة الکبری(۱/ ۳9۲ واللالكاني ني شرح آصول اعتقاد آهل السنة والجماعة(۱/ ۲ ۱۰). 

() بنظر: لسان العرب (۲۲۲۱/۱۳): (س ن ن). 

(۳) آخرجه البخاري» کتاب آحادیث الأنبياء» باب ما ذکر عن بني اسرائیل حدیث رقم (7 ۰6۳4۵ 


ومسلم کتاب العلم باب اتباع سنن البهود والنصاری» حدیث رقم (۹٦۲))ء‏ من حدیث 
أبى سعید الخدري ینت 


٦٦‏ ۷ شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


یب 


کر ےپ ےہ 


ئ0 7 الله تیور : الله رنه ی الطرٴقَ 
المسلوكة قبلكم تسيرون علیها. 
فالنبی صالعَه وس شرع لأمته هذه الطرق» 9۲- . رت له مهنا 
ووضحها لیسیروا علیها» وهي الأوامر والنواهي» والأقوال والارشادات. 
3 ال عل حادیث التي صاع وس وتان القرآن؛ كقولك: 
«أعطني دلیلا من الکتاب والسنة)ء ومرادٌك بالسنة: الأحادیث. فجعلت 
الأحاديث هي الم ان الطريقة التي 2 النبی صی. 
ثم أطلقت السَّنْةُ على العقيدة السليمة» وكثيرٌ من العلماء سَمّوا کتبّا 
اص رات ا آحمد وولده عبدالله» وتلميذه أبي بكر العْلال ‏ 
سم ہمرس 
(۱) آخرجه أحمد فی مسنده» حديث رقم (۲۱۸۹۷) والترمذي» آبواب الفتن عن رسول الله 
مازعا باب ما جاء لََرَكَبَنٌ سنن من كان قبلکم» حديث رقم (۲۱۸۰)ء وابن حبان في 
صحیحه كتاب التاریخ ذكر الإخبار عن اتباع هذه الأمة سنن من قبلهم من الأمم» حديث 
رقم (1۷۰۲) واللفظ لے قال الترمدذي: (حدیث حسن صحیح!. 


۲( أحمد تن محمذ بن هارون آبو یکر الخال الحنبلي الا مام الحافظ الفقيه» شيخ الحنابلة 
وعالمهم. سافر لجمع علوم الامام آحمد. وصنفها كتبّاء ولم يكن فیمن ینتحل مذهب أحمد 
(۲۹۷/۱۶). 

(۳) أحمد بن عمرو بن الضحَاك بن مَخْلّد الشيباني» إمام حافظ بارع» متبع للآثارء کثیر التصانیف» 
قَدِمَ أصبهان على قضائها» ونشر بها علمه توفي سنة: ۲۸۷ ه. ینظر: الجرح والتعدیل لابن 
آبي حاتم (۲/ 1۷ وتاریخ دمشق لابن عساکر (۵/ 5 »2٠١‏ وسیر آعلام النبلاء (۱۳/ ۳۰ 
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ا کتات «السنة» لمحمد بن نصر المَرُوَزي' فعلق بالأحادیت 
وال ا یک وال او با لس 
ولبعض المتأخرين -وهو اب الوزیر» وهو عالم یمان" -: کتات 


مطبوع اسمه:«الروض الباسم في الذبٌ عن سنة آبي القاسم)ء ویراد 
بالستة هنا: الاحادیت» و کذلك آیضا: الاعمال. 


والحاصل: أن أهل العقيدة السلفية يُسَمَّوْنَ: أهل الحديث. ويُسَمُونَ: 
أهل السنة ويُسَموْنَ: آهل الجماعة. 

ویراد ب «الجماعة»: المجتمعون على الحق والخیر؛ فتجمعهم عقيدة 
سليمة» ولو کان غیرهم آکثر منهم. 

وقد جاءت ا سے تش وآ الجماعة؛ كما في 


سے 


حديث حذيفة لته المشهور قال: قال النسی ماقاعموار: ون جَمَاعَة 

المْسْلِمينَ وَإِمَامَهُم) » وق : کم , الجَمَاعَةٍ 2 وحدیث: 
۳ َ‫ نے 4 کے 

دورو جَمَاعَةٍ اللي فان دغوتهم تج ET‏ 


(۱) أبوعبدالله محمد بن نصر بن الحجّاج المروزي» إمام أهل الحديث في عصره بلا مدافعةه 
قَدِمَ بغداد. وحدث ہاعن ابن المبارك وغيره؛ روی عنه : عبدالله بن أحمد بن حنبل» توفي 
سنة: 194ه. ينظر: تلخيص تاريخ نيسابور (ص ۵۸ وتاريخ بغداد (۵/4 ۰ وسير أعلام 
النبلاء (۱۶6/ ۳۳). 

(۲) محمد بن إبراهيم بن علي بن المرتضی بن المفضل الحَسَني اليماني الصنعاني» المعروف بابن 
الوزین إمام كبير مجتهد. صنف في الرد على الزیدیة: «العواصم والقواصم في الذب عن سنة آبی 
القاسم».وکثرت تصانیفه توفي ستة: 6۰ ۸ه.ینظر: الضوه اللامع (۲/ ۲۷۲)؛والبدر الطالع (۲/ ۸۱). 

(۳( أخر جه البخاري» كتاب المناقب. باب علامات النبوة 2 الا سلام حدیث رقم ( 1°(« ومسلم» 
کتاب الإمارة» باب وجوب ملازمة جماعة المسلمین عند ظهور الفتن؛ حديث رقم (۱۸۷). 

(4) آخرجه أحمد نی مسنده حدیث رقم )۱۱١(‏ والترمذي آبواب الفتن عن رسول الله نییان 
باب ماجاء في لزو م الجماعة» حدیث رقم )۲۱٦٢(‏ والنساتي في السنن الکبری: کتاب عشرة 
ااا ة الرجل بالمرأة» حدیث رقم (۰)۹۱۸۱ من حدیث عمر بن الخطاب عة 
وقال الترمذي: : «حديث حسن صحیح غریب». 

)٥(‏ أخرجه أحمد في مسنده. حديث رقم (۱۱۷۳۸)» وابن ماجه كتاب المناسك» باب الخطبة 
يوم النحر» حديث رقم (۳۰۹) من حديث جبير بن مطعم وَْيعةُ. 


رخ کتاب اعتقاد أئمة الحديث 
1۸ بے شرح کتاب اعتقاد یت 


ہے ۱ 9 

اطْلمّتِ الجماعة على أهل العقيدة السلیمة ولو قلوا نی بعض 
الأزمنة؛ فالاصل أنہم السواڈ الأعظم. وأنهم الأكثرية» ولكنْ قد یقلون 
في بعض الأزمنة. 

ولابن الجوزيٌ كتاب اسمه:«تلبيس [بلیس. وفي بعض الطبعات: 
«نقد العلم والعلماء» بدأه بمقدّمة في الحث على لزوم الجماعة"» 
سی سو مہ 
ری صه+7 ھ0 

وقد یراد ب «الجماعة»: هل القرون المفضّلةء وقد تقدّم أن القرن 
الأول -وبالأخص الصحابة یو كلهم على الحق لم يُذْكَرْ فيهم 
مبتدع» وأن القرن الثاني -وهم التابعون- الأصل فيهم: أنہم على الحق 
سمما لین دوا کت عن الصحابة اش وأن تلامذتہم سی 
سس EOE‏ اس 

فقد یقال: إن الجماعة هم السلّفٌ الصالح. أهل القرون المفضّلة. 
القرون الثلاثة الذين زگاهم النبی ماَّ. 

وقوله: (الإقراڑ بالله وملائكته وکتبه ورسله): 

بدأ یمه نی بیان عقيد: تبم راز لین الاقرار بالله» وملائکته وكتبه» 
سا 


(۱) ینظر: تلبیس [بلیس. الباب الأول: فی الأمر بلزوم السنة والجماعة (ص ۸ ومابعدها). 


بداية شرح الكتاب »4 ۹ 

عبّر بالإقرار» وهو: الاعتراف أَفَرّ بالشيء يعني: اعترف به 

وقد يقال: لماذا لم يعبر ر بالإيمان؛ كما ورد في حديث جبریل: أن 
النبی یر قال له: تی یں وسلو واو 
تر سی وت قال: تزین؛ ولم یل کٹ وکا 
رر 0 لأنه تصدیق القلب 
ويقينه وعقيدته» والإقرارٌ: إظهارٌ للشیء الذي أقرّ به. واعلان له وتمسّكٌ به. 

ا 9ئ ی0۰۷9 
الاعتراف وقال: آنا أَقَرٌ وأعترف بأن الله تعالیٰ هو إلهناء وأنه آنزل 
الکتب. وآرسل الرسل. وخلق الخلق؛ وأن له ملائكة كرامًا کاتبین» فان 

همه و 

والمؤلّف هنا لم کُر إلا آربعة آرکان: (الاقراژ بالل وملائکیۓ, 
وکتبی ورسله» فلم يذكر الیوم ال خر ولم یذگر القدّرٌء ولکنه سیذکر 
ذلك فیما بعد» وان لم يفصّل فیهما تفصیلا. 

ولا شك أن الاقرار بہذہ الاربعة یستلزم الاقرار بغیرها؛ فمَنْ أَفَرٌ بال 
لزمه أن یر بوجوده وقدرته» وتصرفه وتدبيره» وخلقه» وعلمه» وسائر 
صفاته التي وف بها نفسه يقر بذلك ویعترف به» فهذا هو الأصل. 

ولأجل ذلك نجد کنیا من الأحاديث ذکْر فيها الایمان بالله والیوم 
الا خر دون بقية آرکان الایمان؛ مثل قوله میت امَنْ كَانَ يُؤْمِنْ باش 
(۱) ینظر: العین (۵/ ۲۲): (ق ر ر)» ولسان العرب (۸۸/۵): (ق ر ر). 


(۲) آخر جه » کتاب الایمان باب معرفة الایمان والاسلام والقذر وعلامة الساعة حدیث 
ہر کاو جات مھ م وا سكم والمدرو 
رقم (۸)» من حديث عمر بن الخطاب وَإتَعن. 


o ۷۰‏ شخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ريوس ° € ان سر ۵ ہے 7 ۳ مه و ٥‏ 
ا و بسن بال اليم لاخ فليقل 


را أو يضمت وقولِه ماتتبرر: «ا جل لامرأو من بالل وَالِيَوْم 
لا آن فد لَئ تیب فَوْقَ كلاش لا لی وزج؛'' ناقتصر على 
الایمان بالله والیوم الاخر. ۱ 

فالایمان بالله هو الأصلء یدخل فيه التوحید بأنواعه» وتدخل فيه 
آخبار الله تعالی» والإيمان برسله؛ لأنہم جاؤوا ہما أرسلهم به» والإيمان 
بكتبه؛ لأنها اشتملَتُ علئ کلامه؛ وعلئ وَحْيِهِه وعلئ إرشاده» ویدخل 
فيه الإيمان بوعده وبوعيده ونحو ذلك. فمَنْ آمن باش أَتبَعَ إيمانه كل ما 
أخبر الله به» وكل ما جاء عن الله تعالی. 

ومعلوم أن الانسان إذا آمن بالله: 


فإنه: یمن بوجود الله تعالئ؛ ویر بذلك على الشيوعيين والدهريّين» 

٣‏ لاہم TE O‏ بخالق» بل الأمر عندهم 

(۱) أخرجه البخاري» كتاب النكاح» باب الوَصَاة بالنساء حديث رقم (9۱۸) ومسلم» كتاب 
الایمان؛ باب الحث على إكرام الجار والضيف ولزوم الصمت إلا من الخیر وكون ذلك 
كله من الإيمان. حديث رقم (۷]) من حديث آبي هريرة وت 

(۲) آخرجه البخاري» كتاب الجنائزء باب إحداد المرأة على غير زوجهاء حديث رقم (۰)۱۲۸۰ 
ومسلم» كتاب الطلاق» باب وجوب الاحداد في عدة الوفاة وتحريمه في غير ذلك إلا ثلاثة 
ند سو ور Ep O‏ 

(۳) «الدَّمْري» - بالفتح - هو: : الملحِدٌ الذي يقول بقدّم الدهر وإسناد الحوادث إليه. و«الفلاسفة 
الإلهيون»» وهم آتباع أرسطوء یثبتون إلهّا خالقاء ولکنهم یقولون: إن هذا الخلق قديم» لیس 
له بد وینکرون بعت الاجساد ویدّعون آن هذا الخلق لا يفتى بل هو باق وقدیسَمَونْ 
بالدهريين» و«الفلاسفة الطبائعیون» ینکرون الخالق فیجعلون الأمر مسندا للطبائم» وزعموا 
أن النفس تموت ولا تعود. وجحدوا الا خرة والجنة والنار» وقد رد علیهم العلماء ومنهم 
شيخ الاسلام ناه كما نی مجموع الفتاوی (۳/ ۰)۱۱۳ ودرء تعارض العقل والنقل )۱٦۸/٥(‏ 
وغيرها من کتبه. وینظر: الملل والنحل (۲/ ٦٦٦٦‏ ٦٦٦٦٦))ء‏ وغاية المرام في علم الکلام 
(۲۹۳/۱)» وتلبیس ابلیس (ص۹ 4 6 والکلیات (ص 55 5)» وتحریر آلفاظ التنبیه (ص ۲۵۰). 


والفلاسفة والطبائعیین 


بداية شرح الكتاب 28 ۷۱ 
مقر ا رب ی سس ۳ 


مسند إلى الطبائم» وهي التي توثر في الکون» ویقول بعض المتأخرین في 
کرت 
ولا ییخ لِعَضري بَنُوٴيِمَا ‏ بافض شرع أو لياه بنتقد 


رك رس 2 7 م و و 
بر الطَِّيمَة في الأشيا ؛ مُوَثْرَةَ أبن الطبيعة با مخذول إذ وجذوا؟! 


يعني: أين الطبيعة إِذْ وجدت قبل أن يوجدوا؟! وأين الطبيعة بعدما 


0 
وجدوا؟! 


فهؤلاءِ الطبائعيّونَ لا يؤمنون بوجود الله تعالیٰء والمسلِمُ یعتقد 
بوجود الله تعالی ويعترفٌ بذلك. 

قال ہے محمد بن عبدالوهاب یمام في e)‏ الأصول»: «إذا قيل 
لكث: یم عرفت ربّك؟ فقل: بآیاته ومخلوقاته»" . يعني: عرفته بآیاته» 
ومنها: اللیل والنهار» والشمس ور وبمخلوقاته» ومنها: السموات 
0 ان قاف یت علا أن لها الفا 

ولا تکلّم ابن كَثِيرٍ مهال في 0 عن آول آية فيها آمن وهي 
٤‏ و : ییا الاش ابد وا ریک ای خلقک ورن من تیک لمح َون 

جَسل لكي لازش فرشا واسَماء ينآ 7 الاو ماك ابد می مرت ردا 
9 [البقرة: ۰]۲۲-۲۱ قال: «هده ست دلالات نصبها الرت تعالی؛ لیغرفه 
بها العباد ویعترفوا بانه وت ا 


.)۳ 5 القائل هو الشیخ حافظ الحکمي في منظومته«الجوهرة الفريدة» في تحقیق العقيدة» (ص‎ )١( 
.)٩ ثلاثة الأصول وشروط الصلاة والقواعد الأربع (ص‎ )۲( 
:) ۱۹ ۱( تفس ان کشر‎ )۳( 


حیم ۱ میرک مه 
۷۲ 0۹ شرح كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


اَی لح 4 أي : الذي خلقکم وأوجدکم وقد کنتم معدومین ۰ قال 
تعالیٰ : وك ام موی سم 4 ام بعکم ہم سکم [ابعرة :۳۸ 

وون ن يك 4 هم: الآباءٌ والأجدادُ والأسلاف؛ فان النعمة على 
الوالدین نعمة على الاو لاد. 

ظا ای ی جَعَل کرش فرشا 4 آي: وطَاءٗ وبساطا لينا تجلسون علیه 
وتقلبون عليه كما تشاؤونء وفیها آيات عظيمة. 

«واسء اه 4: رفع السماء وجعَلھا سقفا محفوظا وبناءً فوقکم. 

ونر من الما مَك : لا ید يَقدِرٌ الخلق أن ینز لوه. 

وابد َرَت رزگا كم : جعَل الأرض لينة تقبل أن تنبت النبات 
الذي فيه غذاکم. وبه تتم حیاتکم. 

فهذه آیات بینات ثم ذکر ابن گثیر مهات أقوالا ونقولا عن السلف 
سک یا فل ووو اه هن ادن تفه و عفر 
لتاق 0 معن وجود الباري تعالی؟ فقال لهم: دعوني؛ فان مفكرٌ 
في آمر قد لحرت عنه ذکروالي: أن سفینة في البحر موقرة فیها آنواع 

من المتاجر» ولیس بها آحد یحرشْها ولا یسوقھاء وهي تذهب وتجيء» 
وتسير بنفسها وتخترق الأمواج العظام حتی تتخلّص منها؛ وتسیر حيث 
شاءت بنفسها مِنْ غير أن يسوقها أحدء فقالوا: هذا شي لا يقوله عاقل. 
فقال: ويحكم! هذه الموجودات ہما فيها من العالم العلوي والسفلي. 
وما اشتملت عليه من الأشیاءِ المحکمة ليس لها صانع؟! 


> 
بداية شرح الکتاب ۷۲ 


(١ 


E e 
وسئل الا مام آحمد رمآ هذا السوال؟ فقال: هاهنا حص حصين‎ 
آملس. لیس له باب ولا مَنفٌذ» ظاهره كالفضة البیضاء وباطنه کالذهب‎ 
الإبریز فبینا هو كذلك إذ انصدَعٌ جداره» فخرج منه حیوان سمیع بصیر‎ 


جو e a‏ يعني بذلك: البيضة إذا خرجت منها 
7 
الد حاحۃة 


بش جاک انت يف الطير؛ فالطير تخرّح منه البيضة ميتة لیس 
فيها آدنی علامة» ومع ذلك يتكون فيها الفرخ ویتغذی من وسطهاء 
ثم بعد ذلك یخرخ بإذن الله؛ فالله تعالی هو الذي كوّنه حيوانًا صغیرا 
ثم بعد ذلك أكل وتنامئ إلى أن خرج حيوانًا كبيرًا يستطيع أن يطير 
ویتقلب. 

آلیست عناية الله تعالی بهذا الطاثر في هذه البَیْضةِ تدل على أنه کونه 
وقدّره كما یشاء؟! والآيات والعلامات كثيرة. 

وقد تكلم ابن القيّم ومالته في آول 5 «مفتاح دار السعادة)””" 1 

تخت عر شین بطق هه کلها فى ھک رالائرز ا 
والاستدلال با علی قدرة الخالق. 

فجعل ذلك في فصولء فهو يقول مثلا: فصل: تامٌل خلق الانسان 
كيف ُلِقٌ من كذا؟! وكيف رکب فيه کذا وکذا؟! ثم تأمّل خلق 
(۱) تفسير ابن كثير (۱/ ۱۹۷). 


(۲) ذكرها ابن كثير في التفسیر (۱/ ۱۹۷). 
(۳) مفتاح دار السعادة ومنشور ولاية العلم والإرادة (۱/ .)5١5‏ 


۷ ۶۰ شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


الحيوان» وأخذ يفصّل الحيوانات» ثم تأَمٌل خلق الأرض» وما فيها من 
كذا وكذاء وتأمل خلق كذا وكذا. 


وني أثناء كلامه يقول: 


فسَل المعطل: مَنِ الذي جعل النور في العینین؛ يمتد ويبصر القريب 
والبعيد؟! 


سل المعطل: مَن الذي فتَح الآذان» وجعلّها مدخلا للصوت؛ بحيث 
إن الصوت یصل إلى الدماغ ویتصوز السامع ما يقوله إنسان وحيوان 

سل الجغط] کن الذي رکب الفواد وجعل فة العقل الذي يمر 
ہیں الأشياء» وفرّق به بین الانسان وبین غیره من الدواتث؟! 

سل المعطل: من الذي رکب للطیر الأجنحة يطير بہاء ویتصرّف بها 
کمایرید؟! ونحو هده الا هت ان 

وتکلم آیضا في کتابه:«التبیان في آقسام القرآن» ١‏ عند تفسیر سورة الذاریات» 
في قوله تعالی: ف ونال رض ءات تین 1)۳1 وف شیک ألا برو 4 [الناریات: ۲۱-۲۰]) 
فأطال نی وف شک 4. فشرح ما في الانسان من العجائب. كأنه أعلم من 
المشرحین الذین يشرّحون المخلوقات. فوصف کل عضو في الانسان من 
رأسه إل امهامه فلا شك أن هذه انات بینات عظیمة. 

وکل هذا یدخل في الایمان باله. 


(۱) الان (ص ۰۳ ۳). 


بداية شرح الکتاب ناگ Vo‏ 


سے ا ا دیمان بان افو کرت اتا کات 
المتفرّدُ بالخلق فلا خالق غيره؛ قال تعالی : اله حَنِق» عه 56 
وقال تعالی: فلکم له رکم له الا هو كلق ڪل ٽو ايده ) 
9 - 02 
الا ما پرید؛ قال تعالیٰ : #أغطئ مَلسَىْءٍ عم مهد 4 [طه: ۰ وقال تعالیٰ: 
ایی لق وان من کم 4 [البقرة: ١؟].‏ 

ولا شك آن الاعتراف له تعالی بات الخالق سد الانسان تعظيما 
للرب تعالی؛ وذلك |ن اعترّف بان الخلق کلّه خلق شر وآن ما نی الوجود 
کل بایجاده» ولیس تھا در ة من علق اع وآن الانسان مهما اخترع لا 

يقَدِرٌ أن یخلق مثل خلق الله؛ قال الله تعالی : 9 هنذا خلق له اروف مادا عا 


1 من دونیه. 4 [لقمان: ۱۱]. 


۰ ۱ گ ۶ 57 م .اس ع ب 5 

فلو حاول الانسان مثلا أن یخلق ذباٹا او ذرة یجعلها متحر كة 
بطبعهاء فيركب فيها عينيهاء وأذنيهاء وأقدامها ومفاصلها ونحو ذلك 
لو اجتمع الخلق كلهم على أن یخلقوا در أو بعوضة فیها تفش وروح؛ 
وحركة طبيعية اختيارية» فلن یقدروا على ذلك. آما التصویس فانه یسمّی 


تو الوقن ت عا الات یت روزن -كما في الحدیث القدسي-: 


(وه من آظلم یمن ہب ب لق کَکَلقی ۲ هدفه حَنَّة 
أو قب و 0 


(۱) أخرجه البخاري» کتاب اللباس» باب نقض الصورء حدیث رقم (9۹۵۳): ومسلم کتاب 
اللباس والزينة» باب لا تدخل الملائكة بیتا فيه کلب ولا صورة» حدیث رقم (۲۱۱۱)) من 
حدیث أبي هريرة نیع 


یھ کو 5 
۷٦‏ 0 شرح كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


قديقال: هم الآنَ یلق ون حبّا كالأزز الصناعیی وما آشبهه لكنْ 
ليس مثل خلق الله فإذا صنعُوا مثلا البَرَّ فانه ليس مثل البُرٌ الذي خلقه 
الله تعالی ینت ذا بُفْرَ؛ الب الطبيعيٌ أو نحوه إذا ذُفِنَ في الأرض وسقي» 
نبت فوق الأرض وأزهر وسنبلء أما هذاء فإنہم يأخذون شيئًا من الأرز 
مشلا ثم يطبخونه ثم يدخلونه في ماكينات ويقسّمونه إلى حبّات يسيرة» 
ثم يجعلونه طعامّاء ما أخذوا إلا مِنْ خلق الله تعالی. 

أما خلق ال فلا يستطيعون أن يخَلّقوا ذَرَّةَ كما هي» ولا أن یخلْقوا 
بره أو شعيرة طبيعية بطعمها وبطبعها. 

وإذا عرفنا أن الله تعالی هو الخالق» فاننا نژمن بأنه المعبود؛ ولذلك 
قال تعالی: ييا لاش دوریم زی لمك [البقرة: ١٠]ء‏ کأنه قال: 
آذگرکم بأني خلقتكم, وإذا کنسم خلقي» فأنتدم عييدي وملکي» والعبی 
یطیعون خالقهم ومالکهم لا یخرجون عن طواعيته ولا یتعبدون لغیره. 

ویدخل في الایمان بالله: جمیع ما يأتي من الإيمانٍ بالصفاتِ ونحوها. 

آما الایم ان بالملائكة: فهو رک" من آرکان الایمان الستة؛ فنومن 
بأن الله تعالی خلق الملائكة» وأنهم كما وصفهم الله تعالی: «لاینتکیرون 


لاح صرح ےک کے 7 3 ع ر رو 7 5 ١‏ را 21 
عن عبادته. ولا سْسَحسرُونَ © [الأنبياء: 0۱٩‏ أي: لا یتعبون وقال: # سَبَحونَ 


الل ار یروت 4 [الأنبياء: »]٠٠‏ أي: لا يُصِيبّمُم الفتورء وقال: «بل عا 
شکرمورک © لا فوته موی وهمبآمرو. لوت ال یلم ماب يدعوم 
و جح سلا ر ہے ساح لا 


ہے ےک ےی سے کیا ےہ < بت 
وما خلفهم ولا دتفعوے إلا لمن ارتضئ هم من خشیتی مَسْفِمَُونَ © [الأنبیاء: ٥٢‏ - ۲۸]ء 


0 سح رصم رہ رم ہرے مسج مر م من سعر رص ہر ے 
ن الله ما ا مأ 


مرهم وبفعلون پؤمرون © [التحريم: 1 ]» وقال: #سبحون 


بداية شرح الكتاب Ja‏ ۷۷ 


یل والتبّار 4 (فصلت: ۳۸ وقال: اتک رود عن عباد یو و سحو وله و جدوت 4 
[لاعراف:۲۰۲]» والآيات في صفاتہم كثيرة. 
من بأن الملائكة عَلَق لله تعالی وذکر العلماء اہم آرواخ مستغنية 
عن آجساد تقوم بها؛ كما ذكر ذلك ابن القيمٌ في کتابه "السروح" "۳ 
ولأجل ذلك لا نراهم؛ یل الملّكُ على النبی مت ولا یراہ من 
حوله. وذلك لأنہم أرواح لا یَخرفها البصرء ولكنْ لهم قدرة على 
لتشکل 90ص 8" 


وقد ورد عن النبی میور کثرتہم + ففي الحديث أنه قال: سی 


۵ مره ہے 5 کہ 00 و و . و كمس 07 اي 

السَّمَاكُ وَحَقَ لها آن تیط ما فا موضع زب أَصَابع لا عَلَبْه 
فص (۲) 

ساجد) 


وآخبر الب ی أنهم دائمًا یسجدون لله ويعبدونه؛ نفي حديث 
آبي هربرة تَتتئقعنة؟ أنه مور قال: «ذا قضی الله له مر في السمَّای 
ضُرَبَتِ الماک بِأَجْيِحَيھَا خضعان لِقَوْلِهِ؛ که سِلْسِلَةٌ علی صفوان 
ےھ , ہر ,> (۳) ., , و إن ال و و 
ينفذهم دلك» 3 خضوعهم لله تعالئ: تواضعهم له. 


() ينظر: الروح (ص .)١58‏ 

(۲) أخرجه أحمد في مسنده حديث رقم (۲۱۵۱7) والترمذي» أبواب الزهد عن رسول 
الله اعيرس باب في قول النبي ماك لو تعلمون ما أَعْلَمْ لضحکتم قليلاء حديث 
رقم (۲۳۱۲). وابن ماجه. أبواب الزمد باب الحزن والبکاء حديث رقم (4۱۹۰) من 
حدیث آبي ذر وه قال الترمذي: «هذا حديث حسن غريب). 

)۳( آخرجه البخاري کاب تفسیر القرآن» باب قوله # الا من نرق ألم اه شبات مین © 
حديث رقم (۷۰۱)). 


۸ 4 شَرْحُ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


وكذلك قوله متطمر: (إذَا تَكَلَّمَ الله با خي سَوع امل السسمَاء 
ِلسَّمَاءِ صَلْصَلَةٌ كَجَرٌ السَّلْسِلَةٍ علی الصَّمَ قیَضعقون»". 

2 

کل ذلك دلیل على أنهم خلقواللعبادة؛ ولهذا يقولون كما قال 


رس ۔ و 


تعالیٰ: وحن سیم مر 9 لك 4 [البقرة:۳۰]. 
E‏ تو یی و 7 ہے ہي ہے 
وقد ذکر أن منهم: خزنه النار وخرّنة الجنة؛ كما في قوله: #وقال لھم 
کر سر مقر 71 ۰ 7 7 7 تر وہ 03 
حَرَئَئهَ © [الزمر: ۷۱ء أي: الذين يحمُوتهاء أو الذين يَحْفظونہاء أو نحو ذلك. 
والموکلون بالانسان؛ قال تعالی: #له. معقمنت من بن یدیه ومن خلفف 
مر رم ء ج r2‏ ا ہت شر ی ۳ ض50 ےل و 
بحفظونڈین أمْر اللہ 4 [الرعد:۱۱]» وی قول النبی ما «یتعافنون فیکم 
7 ك2 2 7 > اہ ص۳ 7 کے ٢۲)‏ 
مَلاَيِكَةٌ باللَبلء وَمَلاَيِكَةبِالتیار''''ء وغیرهم. 
وأما الإيمان بكتبه: فهو أن نومن بأن لله تعالی كتبًا لها على أنبيائه. 


والکَتَبْ: هي التي تَكْتَّبُ في صحف؛ سواء أنزلها مكتوبة أو أنزلها 
مقروءةٌ ثم كانت نہایتھا أن کیب وضبطت. ورد في بعض الأحاديث: أن 
الله أنرّلَ مائة كتاب وأربعة کتب. ثم إنه ضمّن المائة والأربعة في هذه 
الأربعة: التوراة والإنجيلء والزبور والقرآن " ومعاني هذه الأربعة 


(۱) أخرجه أبو داودء كتاب السنة. باب في القرآن. حديث رقم (۷۳۸٦)ء‏ وابن حبان في صحیحه 
كتاب الوحي. ذكر وصف أهل السموات عند نزول الوحي. حديث رقم (۳۷) والبيهقي في 
الأسماء والصفات. حديث رقم (۳4) من حديث ابن مسعود وب 

(۲) أخرجه البخاريء كتاب مواقيت الصلاة؛ باب فضل صلاة العصرء حديث رقم »)٥٥١(‏ 
ومسلم کتاب المساجد ومواضع الصلاة» باب فضل صلاتي الصبح والعصر والمحافظة 
عليهماء حديث رقم (1۳۲) من حديث أبي هريرة تقد 

(۳) أخرجه ابن حبان في صحيحه» كتاب البر والإحسانء ذکر الاستحباب للمرء أن يكون له من 
كل خير حظ... حديث رقم )۳٦٣(‏ من حديث أبي ذر تن 


۱ مهم 
بداية شرح الكتاب نوک ۷۹ 


تضعنها القرآن فأصبح القرآن متضمّنًا لمائة کتاب وأربعة كتب؛ ولهذا 
وصفه الله تعالی بقوله: ٭ رال التب بالحی مصییقا نما بت يديد من 
الحكتب وَمُهَيْمِتَاعَكِهِ 4 [المائدة: 14]» یعنی: محتويًا على الكتب التى قبله؛ 


سے 


علیٰ معانیها وعلیٰ مُفَادِھا ومدلولها. 


1 رو ع ١‏ عو و ع ع 
فالقرآن كتابٌ أنزله الله» هو خاتمة کتبه التى أنزلها علی أنبيائه؛ وهو 
أفضلهاء وقد وصفه بقوله: ل لَايأي والطِل من بین یدیه ولامن خَلْفِهِء 4 [فصلت: ۲« 


وقال آیضا: فول وکن من ند رال لوَجَدُوأفِهِ أَخْدِلدًا كيرا © [النساء: ۸۲]؛ وسيأق 
9 جو2 


أما الإيمان بالرسل أو الاقرار بهم: فهو اعتقاد أن الله تعالی آرسل 
رسلا من البش ورسلا من الملائكة؛ كما في قوله تعالی :باعل مک که 
رسلا رن مرحم من وتات ورتم 4 [ناطر: 4]۱ فالملائکة رشل إلى الاضاء ٹسل 
الله الرسول الملکی إلى الرسول البشريّ بالوحي» ویآمره أن یبلغه؛ فمن 
الملائكة شل وين البشر 5 


ڈالرسل من البشر: واسطة نين له تغالی وبین البشر؛ قال اله ا 


وو روف ی ا و ہے ری سے موو م 
« رسلا مبقرن وَمَنذِرِنَ لکلا یون للتاس عل الله حجة بعد الرسّل © [الساء: .]٦٦٢‏ 


وی حدیث أ در ر الذي ذک ٠١‏ کہ عند قو له تعالے': 
: بي ي عن 


< اسع عر ىم رع برس له 


0 0 7 )۱( 
عَلَيْكَ من بل ورسلا لم تقصصهم علیلک # [النساء: ۲۱54 ؛ 


چہھ وک مس و دوہ سے 
© ورسلا قد 
و مه 


قال بو دُرّ: قلت: يا نبي الف كم الأنبياء؟ قال: «مائة آلف وأربَعة 


٠ 


:) 51/٠ /۲( ینظر: تفسیر ابن كثير‎ )١( 


۸ ےےل شرح کتاب اعتقاد أئمة الحديث 
٦ 4 ۰‏ سرح نداب د ین 


جو قال: قلت: يا رسول اللہ کم الرسل من ذلك؟ قال: 
«تلانماگة ثَلانَةَ عَشَس جم غفیرا“'۔ 
و مر در 2 5 
الرسل: ثلاثمائة وئلانه عشر واذا لم يصح هذا اللحديث» فان الایة 
صريحة في کثرتہم؛ قال تعالی: # وَرسُلا قد قصصتهم عَلیک من بل ورسلا لم 
گر و ابرع سس 


ّلك # [النساء: ۰۲۱6 وقال: نهر من قَصَصْئَا عَلَيَكَ وینهم منم 
تقَصص عل 4 [غافر: ۷۸]. 


وإيماننا بالرسل هتام یمان مجمّل؛: نصدّق بأنمم مَصدُوقونٌ صادقون 
مصدّقون, وأہم تاروت الا ار 9 - ی080" 
ولا یقولون شيًا من قَبّل أنفسهم؛ نصدّق بذلك ونؤمن به. 
عو و سے ۱ 

وقوله: (وقتول ما نطق به کتات الله تعالی): 

اعلم: أن کتاب الله تعالی هو خجتنا؛ وهو دلیلنا الذي أَورَثْتَاء الله 
تعالی؛ حيث قال: ظ مورا کلب آلزین اصطفتتا من عباد نا 4 [فاطر: ۰1۳۲ فالذین 

۹ 1 ° ۰ سر ۷ ام ۰ 
ورئوه هم المصطفون» وهم خيرة الله من خلقه» وهم صفوته. 


۰ ۳ 0 ایوہ 4 ۰ ما کہ 3 5 
فمن عقیدتهم: أ ہم یقبلون کل ما نطق به القران ولا یردون شيئًا 
منه؟ سواءٌ كان ردا صريحًا بالتکذیب بے أو بغیره؛ بآأن یقولوا: هذه 
السورة ليست من القرآن وهذه لم يتكلم بها الله»ء آو: «هذه مكذوبة)» 
7 57 - ع و 0 
آو: «هذه زائدة ليست من القران بل أضافها إليه الکتاب». او نحو ذلك. 
)١(‏ أخرجه أحمد في مسندی حديث رقم )۲٣۲٢۲۸۸(‏ وابن ن حبان في صحیحه» كتاب البر 
والاحسان. ذكر الاستحباب للمرء أن يكون له من کل خير حظ.... حديث رقم )۳٦٣(‏ 
والحاكم في المستدرك کتاب تواريخ المتقمین من الأنبياء والمرسلين (۲/ 1۵۲ والبيهقي 


الزوائد (۱۵۹/۱): «مداره على على بن يزيد؛ وهو ضعيف)». 


بداية شرح الكتاب ے ھک ۸۱ 


فان من كذّب بکلمة من القرآن, فقد کلب به كله أي: کش 
کم من كدب به؛ لأن كل کلمة فيه متحقّقة الثبوت؛ فالقرآن هل 
ا انلا اعد أن کب كما 02 
فیه حرفا آو یضیف الیه کلم وقد كنا اله تعالی بحفظه: « 5ق کے 
کون كوظود ‏ [الحجر: ۹]. 

فمن عقيدة آهل السنة: الاقراژ والاعتراف والقكول بكل ما جاء نی 
کتاب الله تعالیٰ. 

وعبّر بالنطق كأن القرآن يَنْطِقٌ؛ کما نی قولے تعالیٰ: #هداکتم :لق 
عَم بلح [الجائية: ۲۹]ء فهم يقولون: (إِنْ كتاب الله يَنْطِقٌ یکنا وکذا». 

قدتقول: الإننا مسك المصحف. ومع ذلك لا یتکلم». ولکٌ 
الموجود نی داخله مکتوب بالحروف العربية الواضحة إذا قرأتہاء فكأن 
القرآن نطَّقّ لك وأوضح لك فیقال: نطَق القرآن بكذاء يعني: احتویٰ 
علی کٹل واشتمّل علی کذا وکذا. 

فذکر في القرآن مثلا: آرکان الإسلام» والحدود والبعث والنشور 
ص۶۳“ ھ قرا وتو يهنا 4+90 ذلك 


قوله: (وما صخت به الرواية عن رسول الله صناعموعتر): 

بربد: فول ما ضكنت به الرواية عن رسول ا طس حص 
ما صخت به؛ لأن هناك آحادیث لم تصِمّ ولا ریت بأسانید وبعضها 
فيه ضعفٌ؛ فلا تُذْجْلّھا في العقيدة» ولا ندخلها في الشریعة إذا كانت غير 
صحيحة أو غير مقبولة» فإنما بل ما صحّت به الرواية عن رسول الله 


2٦ ۸۲‏ شَرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ولم يشترط الاسماعیلی یله أن تکون متواتّرة» بل آجمل ذلك 
وان لم تبلغ حد التواتر» فإذا صخت وثبْتَٹْ عن رسول الله سیر 
-ولو كانت من الآحاد- فإنها مقبولة. 

قوله: (لا معدل عمًا ورد به» ولا سبیل إل رذه): 

يعني: لا عدول؛ فلا يجوز لك أن تغدل عمّا ورد في القرآن ولا عمًا 
ورد في السنة ولا یحق لك أن تترکه جانبّاء بل إذا عرفت أنه ابت في 
کتاب الله تعالی» وصحیح في سنة رسوله ی فان عليك أن تقول 
به» وتنطق به وتعتقده ولو خالَقَكَ مَنْ خالمَكء ولو کر الذین ینکرون 
عليك؛ فان دليلك قوی. 

فدليلك: کتاب الله الذي هو أصحٌ ما جاء عن الله تعالی فيما بين 
أيديناء ودليلك: سنة رسول الله صَرَتَعَتِووَسَةَ الثابتة القويّة؛ فلا تعدل عمًا 
وردا ہما. 

وقوله: (لاسبیل الی رده)» أى لیس لاحد مسلك او سبیل ال آن یرد 
شيئًا مما جاء فی السنة أو في الایات بل مَنْ رد شيئًا من هذاء فكأنه رد 
الجمیع. 

قوله: (إذْ کانوا مآمورین باتّباع الکتاب والسنة. مضمونًا لهم الهذی 
فیهما): 

کانوا مآمورین باتباع الکتاب والسنة؛ كما في قوله تعالی: « تفا ما 


۾ مم ص ل > ع مه مني 0 23121 ۴5 و تو ص ام گی 
آنزل ایح من ريک ولا تيعو من دونه أَوَليَاء © [الاعراف: ۰۲۳ والسنة منزله» كما أن 


بداية شرح الكتاب ۶۰ ۸۳ 
ہے تی ھی ہے کرک ہے ہب و روف کا و ھا مر ار انا 
القران منزل؛ قال صاعکیوس: «آلا إنى آوتیت القران ومثله مَعَْه) .يعني: 
السنة؛ فهم مآمورون باتباع الدلیلین الکتاب والسنة والأمر هنا من اللہ؛ 
فیجب امتثاله. 


2 


إن الله تعالی يأمُرنا باتباع كتابه» ویخثنا علیٰ اتباع نبیّه ویذگر خسن 
عاقبة مَن اتبعه» كما ذكرنا في قول الله تعالیٰ: « نیوا ما رل ینرک ول 


ود 1 8 ۳ تھے ۹ مس 4 
يعوا من دونهأَولياء فلبلا مان كرو 46 [الاعراف: ۳]. 


والاتباغٌ: هو السیر آي: سیروا علی منهجه وطبّوه واعملوا به 
والاصل في الاتباع: أنه اتباع الآثار؛ تقول: انیت ثرّ فلان» واتَبَمْتٌ فلانًا 
في مذهبه. أي: ذَمَبْتٌ إلى ما ذهب إليه» ثم أَطلِق الاتباع على تطبیق 
الأعمال. 
الله تعالئ أمرنا باتباع الكتاب» وأْمَرّنا باتباع الرسول مضيس 
ولاش ك أن الاتباعَ هنا: هو الاتباعٌ في الأعمال الصالحة: بمعنی: 
السيرٌ علیٰ مجه وتطبیق ستته» والعمل ہما آمر به وهو معنئ 
قوله: (إِذْ كانوا مأمورين باتّباع الکتاب والستة). 
)١(‏ أخرجه أحمد في مسنده. حديث رقم (۱۷۱۷) وأبوداود. كتاب الأطعمة. حديث 
رقم (۳۸۰4) والترمذي أبواب العلم عن رسول الله طتاطبتعان باب ما نبي عنه أن يقال 
عند حديث النبي موي حديث رقم ))۲٦٦٢(‏ وابن ماجه المقدمة؛ باب تعظيم 


حديث رسول الله تییوت والتۂ : لتغلظ علے' من عارضه حديث رقم (١ء‏ من حديث 
المقدام بن معدي كرب لته قال الترمذي: «حدیث حسن غریب». 


۸٤‏ 7 شَرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


والاتباغ يأتي بمعنی الاقتدای وهو التأسي؛ كما فی قوله تعالئ: « لد 
کان لہ فی ر سول الله سوه حَْسَنَةٌ © [الأحزاب: ۲۱]. 

وقد وردت الأدلة في الامر باتباع الكتاب والسنة في آيات كثيرة؛ مثل قول 
الله تعالی : ظفل إن كنسم تجبوں الله اعون تح یک اللہ ینف کک ویک 4 [آل عمران: ۳۱]؛ 
(اتبعونی)ء يعني: آطیعوني» وقال تعالی: فتاه ۲ شوه الا نی 
يُؤْصِت باو وکلمّته وغوه لمکم َه دوت 4 [الأعراف: »]٠١۸‏ فرتب 
الاهتداء على اتباعه ويفهم منه: آن ترك اتباعه ضلال؛ فالاهتداء 
الضلال؛ فمن اتبع الرسول میم اهتدی» ومن ترك اتباعه واتبع 
هواه 

وکثیرا ما یذکر الله تعالی ضلال من اتبع هواه؛ كما في قوله تعالی: 
ره محمد: ۱3۰۱4]» يعني: اتبعوا ما تہواہ أنفسهم» وقوله تعالی: 
ریت من انز 8 ذإلهه هوه © [الجائیة: ۲۳]» يعني : لایهوی شيئًا الا رکبه. 

فالذین 
0-7( 

وهذا معنی قوله: (مضمونًا لهم الهُدَئ فیھما) يعني: ون الله 
تعالی الهدی لمن اتبع کتابه وسنة نبيه؛ كما قال تعالی : وغوه لک 
هدوت # [الأعراف: ۸٥۱]ء‏ يعني: اتبعوه تہتدوا؛ والأدلة في ذلك كثيرة. 

قوله: (مشهودًا لهم بأنَّ نبيّهم مزر يَهْدِي إلى صراط مستقيم): 

ہر ٍلی صراط مستقیم)» يعني: يذل علی الصراط رخ عن 
سلوکه؛ قال الله تعالی: ونك لدی إل رد متقيم ل مرب او ایل مَانی 
سوت وماق الْأَرْضٍ © [الشوری: 0۳-۵۲]. 


A 05 


تون آهواء‌هم هم الضالون؛ والذین ییون الکتاب والسنة 


بداية شرح الکتاب ۳0۹ Ao‏ 


صراط الله الذي أمر بسلوكه» هو الذي ببّنه الب نايرس وهدی 
إليه؛ فمن سار عليه» فانه من المهتدين» ومن آخطأه فانه من الضالین. 

فالأصل أن الصراط: هو الطریق الواسع الذي یسلکة الناس: 
لاوس وھ مت الیل طز میتی سار علبهينا” . 

فسبیل لله تعالئ واحد وهو الذي یه الرسل؛ وهو الذي بل 
النبي صَلللَاعَيِموٌََ؛ قال الله تعالی: و ل ی ی اه ولا رك 0 
الشبل فلفرق يکم عن یلو یل © [الأنعام: «[\or‏ وی الحديث الصحیح: أن 
متا میس ون سا اد 


۶ 


قال: اض اط الله ششستقیماه وَل السبل علیٰ کل سَبيل منها شَيْطَانٌ 
يدعو له ثم قرأ: هون هد صرّطی مُسْتَقِيمًا © [الأنعام: لئ 


۰ ۳7 7 وہ ہڈا 

فقوله سََلعَيِبوََة: «هذا صراط ال يعني: الصراط المستقيم» الذي 
يهدي إليه النبی صعَمَ وهو دی الله الذي جاء به وبلخه. 0 پر 
عليه» فانه على الهدئ المستقيم» ومن ركب بُنيّاتٍ الطریق؛ هلك وضل 


وقوله مر : «(هذه والسشبل عَلَىْ کل سَبِيلٍ منها شَيْطان)؛ هذه 
ا هي: ي2 و المع کات التي أحرتث بعد النبی ص و فان 
الذین يَدْعونَ إليها شیاطین؛ ما شياطين الجن. وتا شياطين الانس؛ 
فهناك شیاطین يدعون إلى طريق الروافض» وشیاطین يدعون إلى طریق 
(۱) ینظر: الصحاح (۰)۱۱۳۹/۳ ولسان العرب (۷/ ٣۳۱))ء‏ (ص ر ط). 
(۲) آخرجه أحمد في مسنده. حدیث رقم (8۱8۲) والنسائي في السنن الکبری» کتاب التفسیر 


باب قوله تعالی توان ها مرو ی مُسَمَقِيمًا ۰۵ حديث رقم ٩(‏ ۶ وابن ن حبان في 


صحیحہ المقدمة ذکر الا خبار عما يجب على المرء ء من لزوم سنن المصطفی ملَََمَل 
حدیث رقم (71)) والحاکم في المستدرك کتاب التفسیر (۰)۳۱۸/۲ من حدیث ابن مسعود 
ملع قال الحاکم: (صحیح الاسناد» ولم بخرجاه». 


۸٦‏ یج رخ کتاب اعتقاد أئمة الحديث 
حبص وھد )ار ھت یت ا 


اکسا توارط ملع وتا سضر ات 
طریق الخوارج» وشیاطین یدعون إلى طريق المرجثة»» وهكذا. 

وكذلك أيضًا الطرق والمناهحٌ المُحْدَنَة؛ فهؤلاء يَدْعُونَ إلى الکف 
وهؤلاء یدعون إلى النفاق» وهؤلاء يدعون إلى الشيوعية» وهوّلاء يدعون 
إلى البَعْثيَّة» وهؤلاء يدعون إلى العَلمانیة: وهكذا. 

قوله: (محذرين في مخالفته الفتنة والعذابِ الأليم): 

أخذ المؤلّفُ هذا من الآية في آخر سورة النور وهي قول الله تعالی: 
۳۳3 حدر الد يَالِمُونَ عَنْ آمروه أن یسم وه 7 رم مدا ا [النور: 1۳]. 
إلا باذنه» في قوله تعالی : و تا لآ یراع برع لی 


نوک اوت الین ومورب باه ورول فا کدوک لبعض أنه قادن آمن 
ور 


ششک نهم واستغفر ۳ رهم لله رك أله َو رح 4 [السور: ۲ قال : لامعا 
دما ال ول تم که بت کم بعصا قد یم ال الیک تلاوت یسک لاڈ 


میج م وري سم اه 


فليحذر الزبن یايِمُونَ عن أ راوج أن تصیهم ند 7 ةا 0 ضيبم عَذَابٌ لیم 14النور ۰ ]. 


Ra 
هنا»؛ فیخالفوه ويجلسوا فی غيره» أو یقول: «الزموا هذا الثغرء أو هذا‎ 
المکان: أو احشووا هذا الخندق مثلا»؛ فیترکوا أمرَه» ويخالفوه؛ ولكن‎ 
الآية عامّة مه یدخل فيها كل من خالف سنة جاءت عن النبي ماتیر.‎ 
ومشهورٌ عن الإمام أحمد بن حنبل رثات قوله: اعَجَبْا لِقَوْم عرفوا‎ 
الاب تاد وََِحَمَۂ يَدَعُونَهُ ويَدْمَبُونَ إِلیٰ أي سُفْيَانَ وغَیْرٍوہ وا تعالی‎ 


بداية شرح الکتاب 2 ۸۷ 
ی یی ام سس رس سس ۷ 


0 : قحد در الب الف عن روہ ا ن نوم فَنه 4 زیم اب ايد 4 
الكو ٩۳‏ ]) ۶1 ا وقال أيضًا: «وَمَا الْفِدْنَةٌ؟ : القَرْك؛ لعله أن 


يق في قلبه شََيْءٌ م من الزيْغْ؛ زیم قَيُهْلِكَهُ) وَجَعَلَ يَنْلُو هَذْ الْآيَةَ: : 
۶ و ورك لا وت حی ک2 لك فیما شجسر هم © [النساء: :مع ھکذا 
يمثّل قئال في زمانه أناسا يقلّدون سفيان الشوري» ويتبعون رأیه مع أنه 
مجتهدٌ ومحدّث. فیقلّدونه وهم يعرفون الأحاديث. 

فیتعجب الامام أحمد منهم؛ كيف تعرفون الأحاديث وتقلدون 
الرجال؟! آلستم في ذلك مخالفین للنبی مت؟! تعرفون آمره ثم 
تتْركُوئَةُ وتتّبعون رأي فلان وفلان؟! هذه هى المخالفة إذا خالفتموه: 


فلا تأمنوا أن تصيبكم فتنة» أو يصيبكم عذاب أليم. 


وره 


(۱) نقله ابن مُفلح عنه في الفروع (۱۱/ ۱۰۷). 
(۲) آخرجه ابن بطة في الإبانة الكبرئ (۱/ ۲۲۰). 


لش 
القول في الأسماء والصفات 


وی 0 اتی وھ فا 
التي سى ووضف بها نفسَة ووصَفه ها نبّةُ +٣‏ ص۷2۴6 
ویداه مبسوطتان یف كيف یشاء؛ بلا اعتقاد گنف وأنه عَيِنَ استوی 
على العرش, بلا کیفب؛ فان الله تعالی انتھیٰ من ذلك إلى أنه استوی 
علی العرش» ولم يذكّرْ كيف كان استواؤہ]. 


الشترح 


قوله: (ویعتقدون أن اللہ تعالیٰ مدعو بأسمائه الحسنی): 
(یعتقدون) یعنی: هل السنة وآهل الحدیث؛ وهذه الجملة كرّرها؛ 
فعقيدة أهل السنة: إثبات آسماء الله تعالی» وکذلك دعاژه بہا؛ قال الله 


کا 


تعالیٰ : اوی ال4 لو ار ها ودرا از بن یحو ف اه 4 [الأعراف: ۰۷ء 
والاسماء الحستی هی التی س جانفسه وهی التی بلفت الها 
في الخشن)؛ فهي حسنة کلها؛ لیس فیها غير حسن ولا ما هو موصوف 
بالقبح. 
5 ر ۵ عع 7 ع و 
وقد وردت احاديث كثيرة في ذكر بعض الاسماء الحسنی؛ مشل: 
هه واللسبعيق اتی دك تاف تعفن الأحادية فقن روف هزیر 


القول فی الأسماء والصفات عنم ۸۹ 
ےک کے اھ ا ہم ہا کے ے سج ے مي وو و امہ سک سک جح یس یہ سس سے ےق ےب ۳۷۱ 


أن النبي متي قال: (إنَّ له تسعة وَتَسْعِينَ اكا مِانَةَ الا وَاجداء مَنْ 
اا دحل لته( 


فلما روی هذا الحديث» عمّدَ بعض الرواة» وجمّعوها من القرآن» 


فأخذوا الأسماء التي في آخر سورة الحشر: هَاليَمَنُ ارم ن هو 
الله ألزى لا الله کہ ا هو الْمَلِكَ افوس 3 افو ده و لْمَزِيرٌ رالْجِتَارُ 
ال سح سبح آلو عَمَا شرکوت ا(ع) هو الَهَالْخَلق لار نتر لاسما 
العَتَی یم م له ما فشكت تافر ازال وس ٢٣ء‏ ثم جمعوا 
آسماء من مواضع 20 یی 9 گ99" 
والرراق» والفتاح والعليم والقابضء والباسط إلى آخرها. 


ولكنّ الصحيح: أن أسماء الله لا تحصر قفي هذه التسعة والتسعین؛ 
كل اهک ات دالوالل الخدت الذي رواه 
أحمد وله وفيه قول النبيت :ما آصاب أا قم عم وَلا 


ر مس 9 4 


حَرَن فقال: للم ني عَبْلكَ ابْنْ عَبْيِكَ ابر نیك. اصيتي يرك 
ماه ضفي خخشت. عَدلٌ في اوك آ ات بل انم هُوَ لك سَمِیْتَ 


ا وغل ات E‏ انیت و ارت به 


() رج الیفاری کات اسب رگ جا سپ ا ا کان ار ج 
رقم (۲۷۳۲) ومسلم» کتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفان باب في أسماء الله تعالی 
وفضل من أحصاهاء حدیث رقم .)۲٦۷۷(‏ 

(۷) وقد احرج ا التَرْمذَيٌ أبواب الدعوات عن رسول الله رارم 
باب حلیث رقم (۰۱۷ 0۳۵ واین ماجه آبواب الدعاء باب تاه الله عَیبلّ» حديث 
رقم (۳۸۱۱)ء من حديث أبي هريرة تفت قال الترمذي: «احديث غريب). 
والصواب -كما ذكر الشيخ هنا- أنه مدرّحٌ من الرواة» وقد اعتنئ بتحرير ذلك ابن حجر في 
التلخيص الحبير (5/ 575)؛ فراجعه فإنه نفيس. 


۹۰ 2 شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


يلم انب منت أن تخل لزان ريبع لي وَنُورَ صَدْرِيء وجلاء 
خزني وَذْعَابِ هَمّي إلا انج ال مه وخزته اک مکانه ری 


در هذا الحدیث قوله: «أو استزت ہو في علم لیب ولد3» 
0 6ظ ان اس ء استأثر بها في علم الغيب عنده» ولم بطم 
علیها آحدا؛ فما سمّی بها نفسہ أو علمه أحدًا من خلقه أو آنزله في 
کتبه آو ااا ار ا الله الحسنیل. 

والتضاء بها هو وال اه الي صا وف الا سماه وم 
فإذا آردت أن تدعو اش فإنك تقلم بين يدي الدعاء ذكرًا للأسمای 
فتقول: «يا رحيم يا رحمن. ارحمنا برحمتك». «يا عزیز یا غفورء اغفر 

و 
اجا فو بی رر تی مہ ی کل اسم: «یاعزیز يا 
یت تانااف و )» وهكذا؛ هذا معنی: (ادعوہ ها )». 


ویمکن أن يكون الدعاء بأن يقدّم بين يديه الثناء على الله تعالی» 
۹4 9 . ذکره بأسمائه الحسنیٰ. 


البيهقي ماه كتابه 0 0922۵ وقد طبع الكتاب قا قديما 
بتحقيق زاهد الكَوگري" E‏ ات رت يحاي عند 


(۱) آخرجه آحمد فی مسنده. حدیث رقم (۱۲ ۳۷ من حدیث ابن مسعود تن 

)١(‏ محمّد زاهد بن الحسّن الكوثري. فقيه حنفي» جركسي الأصل» ولد ونشأ في قرية شرقي 
الآستانة؛ وتنقل زمنًا بین مصر والشامء: ہیں وو ریت یپوی 
الوثائق التركية إلى العربية» اشتغل بالأمب والسيرء وكان ناصرًا للماتريدية» شديدًا علئ من 
تمسّك بمذهب السلف. توفي بالقاهرة سنة۱ ۱۳۷ ه. له تآليف. منها: «تأنيب الخطيب»» 
و«النكت الطريفة». ينظر: الأعلام للزركلي (۰)۱۲۹/۲ ومعجم المؤلفين (۱۰/ ۰4 وزاهد 
الكوثري وآراؤہ الاعتقادية (ص ۸۲). 


5 وم 
القول في الأسماء والصفات 1 ۹۱ 


ثم أعيد طبعه بتحقيق بعض العلماء المخلصين من آهل السنة» وسَلم 
من تلك التعلیقات التي أفسدته» ونبّه المعلّق المحقق على الأخطاء 
والتأويلات التي وقع فبها البيهقي؛ وعلی تحریف الكوثري. وه 
الاسماء الحستی فيآوله ونکلم عن معانیها! » وكذلك سردها ابن 
الق في كتابه «الصواعق»" "» ومن المتأخرين الحافظ الحَكّمي في «معارج 
لقَبُول شرح سلم الأصول»2”"» وغيرهم ممن تکلّم عن أسماء الله تعالی» 
وسردواما وقَفُواعليه منها. 


وكذلك نظمها كثيرٌ من العلماء؛ كالنظم الذي آوله ": 


انا طَيّبَ الاشماء با من هو الله وَمَنْلَايْسَمَّئ دی الاشم الا هو 


نظم التسعة والتسعین في أبياتٍ على هذا النمط. 
وبعضهم أخذ آسماء وت في بعض الأحاديث» وان لم یصدق أنه 


یسمّی بهاء کابن حزم في «المحلی»؛ فانه تع الأسماء ء التي وردت في 
الااحادیث. وذکر فیها آسماء لا يليق أن یتسمّی الله تعالی بها؛ مشل قوله 


(۱) الاسماء والصفات للبيهقي (۳۰/۱). 
(۲) ينظر: الصواعق المرسلة في الرد على الجهمية والمعطلة (۱/ ۲۲۰). 
(۳) ینظر: معارج القبول بشرح سلم الوصول (۱۱۳/۱). 
(4) هذه الأبیات نسبت في مواقع الانترنت للشاعر: سعد المقحطر. وقیل: البغدادي ینظر: مثلا 
موقع البراري: 
http://www.albrari com/vb/showthread.php?t=40961‏ 
وني موقع المخطوطات الموريتانية التابع للمعهد الموريتاني للبحث العلمي» آورد مخطوطة في 
ثلاث ورقات» بعنوان: «الوسلیة» لأبي محمد عبد الله اليافعي توفي: ٦۸‏ ۷ه بدأت بهذا البیت 
وقد صححناه منها. 
http://makrim.org/manuscrits.cfm?PN=188&tr=&aut=&bib=0&suj=0&nbr_man=0&order=77‏ 


۲ ۳ شْزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


في الحدیث القدسي: ذيني اب دیشب له ونا لو فجعل 
(الّهْرَا من آسماء اللہ'''! مع أن الدهر هو: الزمان؛ فالل تعالی قال: «وَأَنَا 
له بمعنی: وأنا المتصرّف في الدهر. 

ومشل ذلك: الصفاث التي ذگڑھا الله تعالئ» ووصف بها نفسه على 
وجه المقابلة؛ فلا یجوز أن ب یُشتق لله منها اسم؛ كما اعتقد ذلك بعضهم؛ 
كما فی قوله تعالی: #حيعون الله وهو خَددْعُهُم © [النساء: ۱1۲]؛ فلا یقال: من 
آسمائه: المخادع! وقوله تعالی: 8 لیر © [البقرة: ۱0]؛ فلا یقال: 
من آسمائه: المستهزی! وقوله تعالی: #وأكدكدًا» [الطارق: ١٦]؛‏ فلا یجعل 
من آسمائه: الکائد! 


وكذلك الأفعال التي ذکرها عن نفسه؛ مشل قوله: ظا وجا ام را 
[الفجر: ۲۲]؛ فلا یقال: من آسمائه: الجائي! آو قوله: ×× 


[البقرة: ۲۱۰]؛ فلا یقال: من آسمائه: الاتي! أو قوله: فَِلعَدَبہُمْ ف دی 4 
اا فان يسان نه اسمانه: الجعدت] وتا امه دا ات 


ثم من أسمائه ما لا یجوز ذکره مفرّدًا الا مع المقابل له وهي 
الأسماء المزدوجة؛ مثل: الخافض الرافع» فلا یقتصر على واحد. 
و کتک المدل تحت لا یقتصر على واحد؛ لأنهما متقابلان» والمانع 
المعطی وآشباه ذلك. 
)١(‏ آخرجه البخاري» کتاب تفسیر القرآن باب: «ومایهلکنا الا الدهر...» الایة حديث 
رقم (4۸۲). ومسلم» کتاب الالفاظ من الأدب وغيرهاء باب النهي عن سب الدهر. حدیث 


رقم )۲۲٢٢(‏ من حدیث أبي هريرة نت 


(۲) ینظر: المحلی لابن حزم (۸/ ۳۱). 


القول فی الأسماء والصفات چاو ۹۳ 
000ر 0 ا ا 


وقد نبّه على هذا کثیر من العلماء منهم: الشیخ عبدالعزیز بن 
سلمان " في کتابه: «الکواشف الجلية شرح العقيدة الواسطیة» . 

قوله: (موصوف بصفاته التي سمّی ووصف بها نفسَةُ ووصَفّه بها 
یه صَعََوَسر): 

هذه العبارة يذكرها جمیع أهل الستة في مؤلّفاتهم. فیقولون: 
لا يُوصَفٌ الله إلا ہما وف به نفسه أو وصفه به نبيه طز 
ويعلّلون بقولهم: اإنه تعالی أعلَمُ بنفسه وأعلّمٌ بغیره»؛ فإذا کان هو 
اعلم بنفسه فَأتْبَتَ لنفسه صفاتء فإنَّا نثبتها ولا نتحاشی إِثباتہاء بل 
تومن پا حقا ونعتقد صحتها وموافقتها لعقيدة المسلمين» مهما شنم 
المشعوت رانک المکررتہ فسات أمقلة لین 

وكذلك ما وصفه بے النبیٔ + وذلك لأنه أعلم بربّه الذي 
آرسله؛ فالله تعالئ خصّه بالرسالة» وأطلَعَهُ على ما أطلعه عليه من العلم» 
وكلفه بالبيان وبالبلاغ؛ فهو عالم بربه» وعالم بما يجوز على الله تعالی» فإذا 
آثبت لله تعالی صفة أو صفات. فإنا نقبلها ولا نرُدّها؛ لأنا إذا رددناها فقد 
رددنا ما بلّغه أو ما جاء به؛ فنکون من الذين لم يبوه ولم يقبلوا سنته؛ فلا 
يتحقّق لنا الاتباع الذي في قوله: طوََتَہمٰه کم هوک 4 [الأعراف: .]۱٥۸‏ 

والصفات التي وصف الله بها نفسه كثيرة» وقد سرد شيخ الإسلام ابن 


(۱) عبد العزيز بن محمد بن عبد الرحمن السلمان» ولد في عنيزة سنة /ا1١ه‏ وتوفي سنة ١٤١١ف‏ 
تتلمذ على الشيخ عبد الرحمن السعدي وغيره» ودرس في المعاهد العلمية» وكان زاهدًا ورعاء 
مکبّا على التأليف. من مؤلفاته: موارد الظمآن. ومحاسن الدين الإسلامي» وغيرها. ينظر: فتح 
المنان بترجمة الشيخ عبد العزيز السلمان لنجله عبد الحمید. وذيل الأعلام للعلاونة (7/ ۱۱۵). 

(۲) ينظر: الكواشف الجلية (ص 579). 

(۳) ينظر: مجموع الفتاوئ (0/ ۲( (VY‏ 


۹٤‏ 4۵ شَرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


تيميّة في رسالته «العقيدة الواسطیة» "نی ثلاث ورقات آياتٍ فیها الصفات 
وفیها الاسماء یسرُڈھا متتابعة فيسرّدُ مثالا آیاتِ العزّة ثم يأتي بایات 
الحکمة ثم یسرد آیات الرحمة. ثم يأتي بآيات الأفعال؛ كآياتٍ المکر 
وآيات الکید. وآیات الاسف. وکذلك آیات الكلام» وآیات المجيء 
وباك  +‏ ریات كروما أشيهها. 

وكذلك أيضًا الأحاديث التي ورد فيها شيء من الصفات؛ مشل: آحادیث 
النزول "» وأحاديث الضحك " وأحاديثٍ العجب " وأحاديث ار 
وأحادیت الرژية "؛ وأحادیث الأسماء والافعال» وما آشبهها؛ کلب نقبلها؛ 


(۱) ینظر : العقيدة الواسطية (ص ۰۰). 

(۲) کحدیت: «ینرل ركنا کا وَتَعَالَى کل لیر الشماء الدّئْيًا...»)؛ آخرجه البخاري آبواب 
التهجد. باب الدعاء فی الصلاة من آخر اللیل» حدیث رقم (۰)۱۱۵ ومسلم. کتاب صلاة 
المسافرین وقصرهاء باب الترغیب في الدعاء والذکر فی آخر اللیل والاجابة فيه» حديث 
رقم ین حديك ابی هرر نید 

(۳) كحديث: ١يَضْحَكُ‏ الله إلى رَجُليْن بقل أَحَدُهُمَا الاخر. .ا آخرجه البخاري» كتاب الجهاد 
والسير باب الکافر ئل الك ثم ُسلم فيسدَّدُ بعد وت حديث رقم )۲۸۲٦(‏ ومسلم» 
کتاب الامارة باب بیان الرجلین یقتل آحدهما الا خر یدخلان الجنة حديث رقم (۰)۱۸۹۰ 
من حدیث آبي هريرة عة 

)٤(‏ کحدیث : قد عَجب ال من صَنیوکمَا. ۰ أخرجه البخاري» کتاب تفسیر القرآن باب قوله: 
« رعش 4ء حدیث رقم (4۸۸۹): ومسلم کتاب الأشربة: باب إكرام الضیف 
وفضل إيثاره» حدیث رقم ٤(‏ ۵ ۰ من حدیث أبي هريرة ون 

(۵) کحدیٹ:(الله ذه آفرخ بتوبة عبوومن أَحَدِكُمْ.. 1 آخرجه البخاري» کتاب الدعوات باب 
التوبة حديث رقم (۰)۱۳۰۹ ومسلم کتاب التوبة» باب في الحض على التوبة والفرح بهاء 
حدیث رقم (۲۷۷) من حديث آنس بن مالك وت 

)٦(‏ کحدیث: إإِنَّكُمْ سَيَرَوْنَ رَبَكُمْ كَمَانَرَوْنَ ها الَمَر...*؛ أخرجه البخاري کتاب مواقیت 
الصلاةء باب فضل صلاة العصر. حدیث رقم (205).: ومسلم کتاب المساجد ومواضع 
الصلاة. باب فضل صلاي الصبح والعصر والمحافظة عليهماء حدیث رقم (۰)1۳۳ من 
حديث جریر بن عبدالله و 


ع لام 
القول في الأسماء والصفات N‏ ۹ 
0 0 99 ل ا ا ہریڈ 


لأن الذي بلّغها هو الذي بلغ الرسالة كلّهاء فإذا قبلنا الأحكام؛ كالصلاة. 
ره و ع8 
والصيام. والحج. والجهاد. ونحوهاء فإننا نقبل العقيدة التي هي اساس 
2 7 فی ع ره و نم 

الأعمالء والتي صحتَها شرط لقبول الأعمال؛ فتقبّل ما جاءنا من الآيات 
والأحاديث فی آمر العقيدة» آمر صفات ارہ تعالیٰ حتیٰ تصح عقیدتنا ثم 

7 2 ون کن ۳ 

قوله: (خلق اد بيده ويداه مبسوطتان يُنْفِْقَ كيف یشاء بلا اعتقاد 

قال الله تعالئ مخاطبًا ایلیس: ما مََعَك أن سجد لما خلقت یدی [ص: 76]؟ 
بت الله تعالی لنفسه الیدین» وكذلك قال تعالیٰ: لوال الہود ید الله معلولة 
لت آید ےم ولینوا یا ال بل یداه مبسوطتانِ نف ق کت ٹاہ 4 [المائدة: 16 ]. 

استدل هذه الابات علی اثبات اليدَيُن؛ ذکرهما الله تعالی بلفظ 
التثنية: «یدی». وکذلك: يداه 44 . 

وقد ورد ذکر اليد بلفظ المفرّد في قوله تعالی : نر1 الى یدو مك 4 
[الملك: »]١‏ وقوله: یرک الْحَیرُ إِنَكَ لکل ی رفي [آل عمران: ۰۲۲۰ والمراد 
بالافراد هنا: انی یعنی: جنس الید. کت له تعالی الید. 

وذکرت أيضًا بلفظ الجمع؛ وهو للتعظیم؛ كما في قوله: «معا عم 
زیت 4 [یس:۷۱] 

وقوله: (بلا اعتقاد كَيّف). یعنی: لا نکیفها. 

ذکر ابن کی ماله فی تفسير قوله تعالی: وما دروا لَه حى در 
الصاف هر نوم الْقَيِْمَةَ وَأَلسَّمْوَتٌ مطویکلت سف یمه ¶ [الزمر: ۷٦]؛‏ 


الأحاديث التي فیها ذکر اليد والتي فيها قَبض المخلوقات. وقبل أن 


۹٦‏ کے شُزْح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
ہے وها قال الوقن کت و ات نتم ت الات اکرمت 
والطريق فيها وفي أمثالها: مذهب السلف. وهو: إمرارّهًا كما جاءت من 
غير تکییف ولا تحريف»" 

يعني: آنهم يُقِرّونهاء ويّمِرٌونها كما جاءت. ولا يكيّفون؛ فلا يقولون: 
«كيفية اليد كذا وكذا»» ولا يقولون: «إنها مركبة كيد الإنسان المركبة 
من عظام وعصب وجلد وفيها أنامل ومفاصل وأظفار وساعد وعضد 
ومرفق» وكتف» وکو وکرسوع ونحو ذلك» بل یقولون: «أثبت الله 
تعالی لنفسه الید. ونعلم آنها يد حقيقةء ولكنْ لا ندري ما کیفیتھاا؛ هذه 
طريقتهم بلا کیف. 

ومعلوم: أن المراد بالبسط هنا: البسط بالعطاء؛ فقوله: هب 
منسوطتان #8 آي: بالعطاء . 


٣‏ پ ؛ وذلك لآن اليهود وصفوا اللہ الیل فقالوا: اید 


7 


دي موف 5 


سه مق 4! یعنی: عن النفقة والعطاء والکرم؛ فزعموا أنه بخیل؛ فرد اللہ 
عليهم وک هه وأخبر آنه واسع العطای و#يداه مبسوطتان ۰ بالعطاء یعطی 
كنبا ا 
ET TT‏ ۰ 
فیطلق غل اليد: على البخل» ویطلق بسطها: على النفقة وعلى 
كثرة العطاء . 


(۱) ینظر: تفسير ابن كثير (۷/ ۱۱۳). 
(۲) ینظر: الفاشق في غريب الحدیث (۱۰۸/۱)ء والمصباح المنیر (۲۹۸/۱): (س و ي) وتاج 


۲ حیلم 
القول في الاسماء والصفات 6۹ ۹۷ 


قال الله تعالی فی سورة الاسراء: 9 وَلا محعل يدك معلولة إل علقك ولا لهسا 
الس 4 [الإسراء: ۲۹]ء ليس معناه: أنه یبط يده إلى عنقه بل المراد: أنه 
يمتنِعٌ عن العطاء؛ فالذي یله مغلولة: : هو البخيل الذي لا ينفق شیتّاء 
واناي مہ ق دوسي المیال ي 
اعطائه فوق الحاجة #ولانسطهکا ل اليل لیے 4 » يعني: : ولا ئها با لاعطاء 
ظ قد 4 بل الوسط خید. 

هکذا فُسَّرَ البسط بأنه النفقة). 

7 4 و 
كيف یشاءء بلا اعتقاد کیف. 

قوله: (وأنه عََبَزٌ استویٰ على العرش بلا کَیْفي؛ فإن الله تعالیٰ انتھیٰ 
من ذلك إلئ أنه استویٰ علیٰ العرش» ولم يذكَرٌ كيف كان استواؤہ): 

هذه صفة أيضًاء والصحيح: أن الاستواء صفة فعلية؛ لأننا نعتقد: أن العرش 
مخلوق» وإذا كان العرش مخلوقا؛ فإن الله تعالی استوئ عليه بعد ما خلقه. 

ونعتقد: أن العرش سريرٌ لا يعلم قدرّه إلا الله؛ كما ورد في حديث رواه 
ابن جَرِير في تفسير قوله تعالئ: لو کرت لسوت ولا [البقرة: 1۲۰۵ 
قال ابن رن فحدّثني ای قال: قال رضول اللہ صن يوسا : «مَاالسَّمَوَاتَ 
لجع في الكُرْسِيْ إلا گنراهم ب سَبْمَةٍألِْيَثْفِي نس قال : وقال أبو در 
سمعت رسول الله ی يقول: 0ھ في اش لا كَحَلْقَةٍ 
من دید ایب ین ظَهُرَيْ فلا من الازض» . 

فالسموات مع عظمها والأرضون مع عظمها: كدراهم. والدراهم: 


( ینظر: تفسیر الطبري /١5(‏ ۰)9۷۳ وتفسیر ابن کثیر (۵/ ۷۰). 
(۲) ینظر: تفسیر الطبري (۵۳۹/4). 


۹۸ 5 5۹ شْزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


قطعٌ صغيرة من الفضت. ألقيت في ترس وهو المِجَنُ الذي یلبس على 
الرس" ؛ فماذا تشغل الدراهم من هذا الترس؟! 

والحَلْقَة: هي القطعة من الحدید المتلاقية في الطرفین " إذا آلقیت 
في أرضن نلاق فماذا تغل من الأرض ؟! 

فإذا كان هذا مقدار الکزسی بالنسبة إلى العرش؛ فماذا يكون مقدار 
الت ۱6 

ثم إن الله تعالی الذي استوی على العرش أعظم من أن یوصف. وآن 
يُحَدَ بوصف یکیّفه أو نحو ذلك. 

لس تقول اموق غ الع یی كا انوا ف الامو 
ولا نكيّفٌ سائر الصفات. كاليد ونحوها. 


وقد اشتھہ شتهرٌ عن الإمام مالك فاه أن رجلا جاءه» فقال با أَبَاعبدالله 
7 (۳. 


#الر من عل الم رش آستویٰ #[طه: ٥]؛‏ كيف استو ا ور قما سنا ث مالکا 
وير صر یر ری ہت ار الْعَرَق - قال: 
رارق ارم وجعا رون ايأيي يفيو قال: مسري عَنْ ماك 
فقَال: «الكَيْف غير مَعة مَعْقَولِء وَالا: سواه ین عير مَجْهوَلِء الان بو اجب 


(4) 


و رو 


۱ 7 و 
وال لبذ اي اف أن تون صَالاك وأمَر به فاخرج 
(۱) ذکر ذلك أبوعْبَيْد في کتاب السلاح (ص ۰)۳۰ وهو من الأسلحة الدفاعية التي تَحمّل باليد 
بواسطه مقبض ليقي المقاتل من ضربات السیف والرمح والسهم والحجارة وغيرهاء ویصنع 
من الحدید وغیره» وله عدة آنواع وآسماء. 

(۲) ینظر: لسان العرب (1۱/۱۰). 

)۳( ۳ الراوي. 

)٤(‏ آخرجه الدارمي في الرد علی الجهمية حديث رقم (۰)۱۰ واللالكائي في شرح أصول 
الاعتقاد. حديث رقم (176) والبيهقي في الأسماء والصفات» حديث رقم (857). وقال 
الحافظ في الفتح (۰7/۱۳): ([سناده جمد8. 


£ تھے 
القول في الاسماء والصفات ¥( ۹۹ 


و مه 


وزوي آیضاعن شيخه ربيعة ETE‏ بے عم کھت 
والکَّف عبر و 2 مَعْقَولِء وَمِنَ او تعالی الرَسَالَةُ وعلی ال ابلاغ وَعَلَيْنَا 


7 ۳ 


3 )۲( 
وشیخه ربيعة بن آبي عبدالرحمن ا ا 


و کے +4 

كذلك زوي هذا الاثر عن أَمَ سَلمَة والصحیح: أنه موقوف علیها؛ 
: 7 7 2 (۳) 
وان روي مرفوعا 


ومعناه: آنا نعلم أن الاستواء معلوم ومعناه ظاهر؛ ولاأجل 
ذلك فسّره العلماء فهو يفسّرء ويوضّح. ويْتَرْجَمُ من لغة إلى لغة؛ 
فهو معلوم لا خفاء فيه. ولكن للاستواء كيفية» والذي نقوله: إنها 
مجھولة فنتوفّفُ عن الكلام في الكيفية» ونفسّرٌ اللفظ بما يليق بالله 
تعالیٰ. 

وبعضهم یقول: «استوی استواء یلیق به». وکن الإيضاحات. 


وأكثرهم: يفسّرونه؛ فابن جرير وٹ کلما مر باية من آیات 

)١(‏ آخرجه اللالكائي في شرح أصول الاعتقاد حدیث رقم (119). والبيهقي في الاسماء 
والصفات. حديث رقم (۰)۸۱۸ وینظر: الأثر المشهور عن الامام مالك. للشیخ عبد الرزاق 
البدر. 

)١(‏ ربيعة بن أبي عبدالرحمن واسم آبي عبدالرحمن: فروخ مولی آل المنکدر التيميين. 
المعروف بربيعة الرآي» کان من فقهاء المدينة و من أئمة الاجتهاد. سمع أنسًا والسائب بن 
يزيد» وروی عنه الشوريء وعنه أخذ مالك الفقه. مات سنة ۱۳۳ ه. ینظر: التاریخ الکبیر 
للبخاري (۲۸۷۱/۳). وتهذیب الکمال (۰)۱۲۳/۹ وسیر آعلام البلاء /٦(‏ ۸۹). 

(۳) آخرجه ابن بطة في الابانة الكبرئ (۷/ ١٦۱)ء‏ واللالكائي في شرح أصول الاعتقاد» حديث 
رقم (11۳) وینظر: مجموع الفتاوی لابن تيمية (0/ ۳۵). 


یه 


7 91 شخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ے ہر ged‏ 


الاستواء يفسّرها بالعلو والارتفاع :ا اسستویٰ عل العرش چ آئ: عاك وارتفع 
عن العرش)؛ وذلك استنادًا منه إلى معنی الكلمة في اللغةء وأن هذا هو 
الذي تذل عليه هذه اللفظة"". 


ےر صر و 


وكذلك فسّر بالاستقرار: #استوی عل اعرش #» يعني : یت تو 


م همم رر 


وقد رم المبتدعة في هذه الآية : #ثمّ استویٰ عل العرش 4 [الأعراف: ٤٥]ء‏ 
وبالغوا في إيراداتٍ وشبهاتٍ یموهون بها على من يفسّرٌ الاستواء 
بالاستقرارِ والعلی وممن بالغ في سردها: الفّخر الرَازي صاحب «التفسير 
الکبیسراء ویقال له: ابن خطيب الرٌيٌ؛ فانه لما تکلّم عنها في سورة 
الاعراف آورد علیها شبهاتِ یم وه بهاء ولما انتهی من تلك الوجوه 
التي آوردها على تفسیر الاستواء بالاستقرار ای بختاره؛ 
فذكّرَ أن السلف كانوا يفوّضونها ویس کون ولا یتکلمون "؛ وهذا لیس 

ثم ذكر أن الخلّفَ كانوا يفسّرونهاء وتفسيرُهُمْ في الحقيقة تأویل أي 
صرف لهاعن ظاهرها"؛ فذکر أن بعضهم فشّر الاستواء: بالاستیلاء؛ 
(اسْتویٰ)ء يعني: استَولی» وبعضهم فسّر العرش بالمُلكٍ» وأطالوا في 
ذلك ولا حاجة بنا إلى مناقشتهم. 


7ئ" 

(۲) ینظر: تفسیر البغوي (۳/ ٣۲۳)ء‏ وأقاویل الثقات لمرعي الحنبلي (ص ۱۲۳). 
(۳) ینظر: التفسير الكبير للرازي .)۲٦۹ ء۲۰٥۸ /۱١(‏ 

.)۲٦۹ /۱٤١( ينظر: التفسير الکبیر للرازي‎ )٤( 


la 
1۰۱ 7 a القول في الأسماء والصفات‎ 


ی 


اوت رس یہ دی و سو تپ 4 
بن القيّم في «الصواعق»" کر بن آبي الوز" ل شرع الطحاوی 9 


707 7 ا ك ا O‏ 
استوی علی العرش ولم يذكّرْ لنا كيفيّة الاستواء؛ فنتوقف ولا نقول: إن 
70 ی ا ولكنْ نقول: 
استوی على العرش» يعني: ارتمّعَ عليه» والله آعلم بكيفيّة ذلك. 


چیم 


)٥٤١ /٥( ینظر: مجموع الفتاوئ‎ )١( 

() ینظر: مختصر الصواعق المرسلة (ص۳۷۱). 

(۳) محمد بن علاء الدين علي بن محمد بن محمد بن آبي العز الحنفي» صدر الدين الصالحي؛ 
ول ١ه‏ درس قدیمًا وتمهر وأفتئ وخطب بحسبان مدة» ثم ولي قضاء دمشق. 
توفي سنة:۷۹۲ه. ينظر: إنباء الغمر (۱/ ۰۰۸ وشذرات الذهب. (۸/ ۵۵۷). 

.)٥٦٣ /۲( شرح العقيدة الطحاوية‎ )٤( 


ذکز بعض خصائص الربوبية 


و 


قال الإسماعيلييٌ وا 


رم" سسجت 
عه سے سے 0 م انيه و ۶ 
دعاه إلیٰ أن خلقهم. لكنه فعال لما يشاء. ود يحكم مايريد. لا یسال عما 
ار ور 2 : 
يَفعل» والخلق مسؤولون عمایفعلون]. 


الشترح 


اد ف ع الى خی انعر ر اف ارد اى 
إلا والله خالقه» ولو اجتمع الخلق كلهم على أن یخلقوا بعوضة؛ فير كبوا 
فیها آجنحتها وأيديهاء ومفاصلها؛ وما آشبه ذلك وینفخوا فیها الروح 
۱ ۲ ۱ 
حت تطير» لم یَقیرواء إلا ما ذكِرَ عن عیسی تیاس فقد قال الله تعالیٰ 
مخاطبًا له: ر تین لین کهبة ابر بان مخ فا کون بدن 4 
[المائدة: ۰.۲۱۱۰ 


فهذاذن من الله تعالی أنْ رز عیسی علی أن يصو ور طبر من 
الطين. »ثم ینف فیها فتطیر وقد ذکروا أنه كان يطيرٌ حب چم یت 
نكا اعرف يذلك الفرق ينها خلقه ال وما خلقه عیسی باذن الہ“ 


LÎ‏ تلن سرا ايساو اس سای قال اھ 
تعالیٰ: «یتایها الاش شرب مل فاش کیم لہ اک وک تور ین دوم أن 


ہم رو و ۲ سم م 


لوا دابا وو موا 44 [الحج: ۷۳]. 


(۱) ینظر: تفسیر البغوي (۳۹/۲) وتفسیر القرطبي /٤(‏ ۹6). 


ار 
ذكر بعض خصائص الربوبية e‏ ۱.۳ 


فالذباب من أحقر المخلوقات» لو اجتمَع وا علی أن يخلقوه» وأن 
بر شمن ملهو اه و و اما 
وأجنحته لن یستطیعوا بل الخلق خلل اله. 

وذا قیل: آلیس الانسان يسكت في خلق الولد؟ 

قول الله تعالی هو الذي يخلق الاولاد ودر آن الاتصال بسن 
الذكر والأنشئ يسبّبُ علق المولود وتولدَه ہین | ثنين؛ فهو الذي قدّره. 
وهو الذي خلقه؛ فلیس الانسان هو الذي لى آولاده ولو كان كذلك» 
لاختار مشلا أن يكون آولاده ذکوژا» ولاختار أن يكون خلقهم حستاء 
ولاختار أن يكون خلقهم تامًا؛ فلا يكونُ هناك معضوب ولا معاق» ولا 
کو ی فلت وس الک ھن ا زان انف علي آن 
الله تعالیٰ هو الذي بخلقهم. وهو الذي فاوت بينهم. 


فمالكهم هو الذي یَمُلکھے: لی اللَهُمَمكَ لْمُزْكِ © [آل عمران: ٢٢]؛‏ 
الس ایدم رمف E‏ التي را نشاف لبن 
لحاجةٍ خلقهم وأوجدهم وآنشآهم بل هو الغنی عنهم وهم الفقراء لیف 
وی الحدیٹ نہ سیف في صحيح مسلم)؛ يقول الله تعالی: «یاعباوي. ني 

رن الل عَلَى تفي ء وَجَعلتة بتکم مُحَزَّه مسي ی 
کم الإا من مه اشتهدوني ارب تا اوي کُلكُم جَائِعٌ إلا ا 
من أَطعَنْة؛ قاستطیمونی ي أَطْعِمْكُمْ يا عاي كُلكُمْعَارِإِلَامَن کون 
قانتکشوني أَكْسَكُمْ. يا عجادي کم ون بالل الا و مر 
الڏئوبَ جَمِيعًا؛ فَاسْتَغْفِروني أَغْفِرْ لَكُمْ ء يا عبادي إن َن لوا ضري 


کے و و 0-4 و 


َتَصُرُونِيء وَلَنْ تبلغُوا تفمي فتتفعوني, بَا عبادي, لَوْ أن أَوَلَكُمْ وَآخْرَكُمْ 


0 ک2 


٠١‏ ۶7 شَرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


سکم وَجِنَكُمْ كَانُوا عَلَئ آنقی قلب رَجْلٍ وَاجِد یِنْكُمْ ما رَد دید 
في مُلْكِي شیاه يا عبايي, لو أَوَلكُمْ وَآخْرَكُمْ وَإِنْسَكُمْ وَجِتكُمْ كَانُوا 
عفر لب جل اجه تانق کی من كي شیاه إلیٰ آخر 
تت2" ۱ 

فيخبر أنه غنيٌ عنهم» وأنهم لو اجتمعوا كلهم على أتقیٰ قلب رجل» 
مازاد ذلك في ملکه أو اجتمعوا علئ آشقی قلب رجل وأفجر قلب رجل 
' مانقص ذلك في ملکه وأنهم لا يبلُغُونَ نفعه. ولا ضره. 

فقول المؤلّف: (لاعن حاجة) يعني: لم يكن بحاجة إليهم» ولكنْ 
خلق الخلق وآوجده للابتلاء والامتحان؛ قال الله تعالی: ‏ إِنَاجَعَلْنَا ما 
عَلَ الْدَرْضٍ 22 ها اوه أي خسن یه [الكهف: ۰۲۷ وقال تعالی: ظَالْرِى 
حى الموت ویو لو کہ نع [الملك: 40۲ خلَي الموت والحياةت 
وخلق هؤلاء المخلوقين وأوجدّهم يعني: قذر أنہم يَحْيَوْنَ الحياة التي 
يعيشونهاء وقدّر أرزاقهم» وأمرهم ونهاهم؛ فكل ذلك بقضاء الله تعالئ 
وقدره لاعن حاجة إلى ما خلق. 

وقوله: (ولا لِمَعْنّى دعاه إل أن خلقهم): 

أي: ليس هناك دافع دفَعَهُ إلى خلقهم. 

وقد ذكرنا قوله مَإئعِيصَةٌ: ١لَنْ‏ تَبلشُوا ضري قَتَضُرُّونِيء وَلَنْ 
کو کو هون اھ سے کلت مکی 


س وز۔ے۔ 


(۱) آخرجه مسلم» كتاب البر والصلة والآداب: باب تحريم الظلم. حديث رقم (۲۷۷) من 


5 ۰ 
حديث اہی در نۂ. 


کے 
ذکر بعض خصائص الربوبية ۳2 ۱۰۰ 


یفعل مایشاء ويحكمٌ ما یرید. ما شاء کان» وما لم یشألم يكن أوجد 
جمیع المخلوقات: الحیوانات؛ صغيرّهًا وکبیرها؛ والدوابٌ والحشرات 
والطيورٌ والوحوش والسباع والهوا وغیرها؛ هو الذي آوجدها 
وجعلها آية على قدرته؛ فحيث خلَق هذه المتضادّات أنشأها مع 
افا و ای هس مات شدای رالد تساه ارس 
ذلك دلیلا علین كمال قدرخه؟! 

فمن المشاهد -وهو من آیات الله تعالی- أن کل مخلوق انما یلد 
من جنسه فمثلا: السبع یلد سبعًا مهما كانت آحواله» وقد ذکر بعض 
آهل القصص أن امرأة آخذت جَروّ ذئب؛ فربّته في بيتها وآرضعته من 
شاتهاء ولما سر عقر شاتهاء مع أنه آلیف لهم فأنشأت تقول”": 


سیکے ے 4 سے ةسه 52 
بقرت شويهتي وفجعت قلبي 9 لشانت"ا ود رسب 


5 3 بِدَدَمَا وَنَشَأتَ في 1 ۰ دراك 3 تال ذيبٌ 
إذا کَانَ الطَاعٌ طِنَاعَ سوء یس بان نف يها اسب 


لوغيِّرْتَ طباعك لم تتغیّر» هكذا طبع؛ فولذ السبع یکون سبعًاء وولد 
بهيمة الانعام یکون تابعًا لھا وآولاد الطیون فلو جمَعَت بیضا: بيضة حمامة 
وبيضة دجاجة وبيضة عصفورء وبيضة خبّاری ٠‏ وبيضة نعامة» وجعلتها 
في مكان. لفقَست وصارت کل واحدة مثل آمها التي باضتهاء لا یمکن أن 


(۱) حکاها البيهقي في شعب الایمان رقم (۸ 4 ۱۰)» والميري في حياة الحیوان الکبری (۱/ 0۰۰) 
عن الاصمعي. وینظر: الحیوان للجاحظ (4/ ۲۸4). 

)٢(‏ الحبّاری: طاثر على شکل الاوزة. برأسه وبطنه غبرة ولون ظهره وجناحیه کلون السماني 
غالبا جمع: خبایی وخباریات. والجُرّور -کعصفور-: فرخ الخباری ینظر: الحیوان 
للجاحظ (۲۶۱/9) والمصباح المنیر (۰)۱۱۸/۱ وتاج العروس ( ۰۰ . 


5 ۳ شَرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


2 ۰ 0 ۱ 5 ۶ 
تتغی هکذا خلق الله» کل شىء يكون ولده مثله» ولا شك أن هذا دلیل على 
قدرة الله: فل هدالق أله رون ماع الین من دونیه. )4 [لقمان: .]١١‏ 
5 1 1 نے وگ 3 
وقوله: (لا يسال عما يَفعل» والخلق مسؤولون عما يفعلون): 
أخذ ذلك من الآية في سورة الأنبياء: « لا ملعم یقعل وهم تلوت )4 
[الأنبياء: ۰۲۲۳ آي: أنه يفعل ما يشاء» ولا یجوز أن يقال: : لماذا فعل الله كذا؟ 
فال تعالی حكيمٌ في آفعاله؛ فلا يجوز أن تسأل وتقول: لماذا خلق الله 
هذه الحشرة؟ وما فائدة خلق السباع؟ وما فائدة خلق الدوات؛ فبعضها 
ضار موذ؟ وما فائدة خلق الذباب؟ وما آشبه ذلك. 


فنقولُ: إن الله حكيم في آمره» ویجوز أن بسا عن الحكمة في خلقه؛ 
لأنه ما خلق شيئًا عبشاء بل لكل مخلوق حکمة وان لم نعلمها؛ لأن الله 
حکیم» يفعل ما یشاء ويحكمٌ مايريد. 


"مہ 


8 
< 


إثباث أسماء الله الحسنی. وصفاته العلا 


قال الإسماعيلىٌ ار : 


[وأنه مدعو بأسمائهِ الحسنی» وموصوف بصفاتِه التي سَمّی ووصف 
بها نفسه» وسمّاه ووصَّمَّهُ بها نبيِّهُ عليه الصلاة والسلام لا يُعْجِرْهُ شيءٌ 
في الأرض ولا في السماء ولا یوصف ہما فيه نقص أو عيب أو آفة؛ 
فإنه یل تعالی عن ذلك» وخدّقٌ آدم ته بیده» ويداه مبسوطتان ينق 
كيف یشاء بلا اعتقاد كيف يداه؛ إِذْ لم يَنطِقٌ کاب الله تعالی فيه بكيّف]. 


۱ لشترح 


قوله ا (مدعو بأسمائه) تقدم قريبًا أنه آمرنا آن ندعوه انا 
قال تعالی : وی لأسا سی فادعوه ها 4 [الاعراف: ۱۸۰]. 
التی سم ووصّف مبانفسه وسمّاه ووصَفه ہا یه یر 
وقوله: لا يُعْجِرْهُ شي۶) هذه من الصفات السلبیة؛ آخبر تعالی أنه 
۰ ۲ ۰ ۳ سم ۶ 
لا یعجزه شىء في الارض ولا في السماء في عدة انات ‏ وذلك دلیل على 
کال رت ن الات السا ضا ضف ون ا ادا کات دل عل 
اثبات كمال الضد. 
وقوله: (ولا بوصف الله تعالیٰ بما فيه نقص أو عیب)؛ فالصفات التى 


)١(‏ مشل قوله تعالیٰ: اع نکم عبر مغجری أنّه م4[التوبة:۳]ء وقوله تعالی: #وماكات اله لِعَجره.بن 
تون لسوت ولا الس #[فاطر: 5 5]. وغیرها من الآيات. 


۱۰۸ ۰ شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
فیها نقض أو عيب نره الله تعالی نفسه عنها في قوله: لخد دول 
نوم © [البقرة: ٢٥]ء‏ وقوله تعالی: ۾ وو ڪل عل ای ای لا مو © [الفر قان: »]٥۸‏ 
وقوله تعالی: رما ما ین لوب © [ق: ۳۸ وأشباه ذلك. 

وقوله: (موصوف بصفاته التي سَمئ ووصف بهانفسه وسماه 
ووصفه بها کر صلتع )+ هذه العبارة یکرزرها أهل السنة في عقائدمم 
ثم بعد ذلك يفصّلون. 

فهك نک الو لت دعقن العنفات العات رتا الد لاک 
صفة اليد -وهي من الصفات الذاتیة- وصفة الاستواء -وهي من 
الصفات الفعلية-. 

کذلك أيضًا ذكَرٌ بعض الصفات السلبية؛ مشل قوله: (لا یمجزه 
شيء)» وهي من صفات النفي؛ فلا یوصف سبحانه ہما فيه نقص 
أو عيب أو آفة. 

وقد ذکر العلماء: أن الله تعالی بعث رسله باثبات مفصّلء ونفي 
مجمل؛ وذلك لأن الاثبات مقصود لذاته؛ فلاجل ذلك فصل في الاثبات. 

فأثبت الله تعالی لفسه التفس في قوله تعالی: »کب عَلَ تیه اة > 
وصفة الوجه في قوله تعالی : كل سَيْءٍ مالك إلا وجهه 4 [القصص: ۸۸]. 

وأثبت العرّة والحكمة, والرحمةء والعلم والقدرة والسمع» والبصر. 

وآثبت الصفات الفعلیة؛ كالمجيء. والاتیان والمَکر؛ والکید 
والعجّب. وما آشبهها مما ورد في القرآن وكذلك في الأحاديث. 

ويُسمَّئ هذا: تفصيلاء يعني: أن الله تعالئ فصّل في الاثبات؛ بحيث 
ذكر الصفات المثبتة كلها على وجه التفصيل. 


إثبات أسماء الله الحسنى وصفاته العلا 1 ۳۹ ۱۰۹ 


آما صفات السلب. فإنه ذكرها على وجه الإجمال؛ كقوله تعالی: 
الس کمن ء موی 4 [الشوری: ۱۱]» وقوله تعالی : هل تعام له سا 6 [مریم: 3۰ 
وقوله تعالی: « ی كفوا اح 4 [الاخلاص: ٤]ء‏ وقوله تعالی: وم 
کارت الله لبعحِرَه,مِنشَىّءٍ © [فاطر: 44]» وقوله تعالیٰ: وما متا 2+0 © ق: ۲۳۸ 
وقوله تعالیٰ: قاروا لاله [النحل: ٢۷]ء‏ وقوله تعالیٰ: فاضَلا مج لوا 
آنداد © [البقرة: ٢۲]ء‏ وآشباه ذلك من الصفات السلبية؛ فقد نفیٰ الله تعالی 
عن نفسه هذه النقائص. 

وذکر شيخ الاسلام أن الله تعالی لا یوصف بالصفات السلبية إلا إذا 
تضمّنت إِثبانًا''؛ فان الله نفی عن نفسه الق والنَّدَّ والمثل؛ والسَمی؛ 
وذلك دلیل إثبات الأحديّة واثبات التفرد يعني: إذا نفینا هذه الآشیاء 
آثبتنا أنه واحد أحد» وفرد صمدء وکذلك إذا نفینا العجز: وم اکارے الہ 
جره من تیم © [فاطر: ۰]41 کان ذلك دلیلا على اثبات كمال القدرةء وکذلك 
بقية الصفات السلبية. 

ثم نقول: إن المبتدعة کالمعتزلة والفلاسفة عکسوا الأمر؛ فهم 
فسّلون في لفي a‏ کما دور ذلك 
في معتقداتہم "+ فهم یفصّلون في صفات السلب. وفي زعمهم آنبم بذلك 
0ء۹ 2 0 
أو آمام أو خلف. وننزهه عن الحدود والأعراض, والأبعاض والأجسام 
والحيّز والجهة وننڙهه عن كذا وكذا. 


(۱) ینظر: منهاج السنة النبویة (۲/ ۱۸۳)ء ومجموع الفتاویٰ (۱/ ۵۱ 
(۲) ینظر: مجموع الفتاوی )٥٦ /٦(‏ 


دید NER 55 e‏ ع 2 3 
۱۱۰ اک شرح كتاب اعتقاد ائمة الحديت 


ولا ٹون إلا إثبانا جملا مطلقا؛ فيكبتون الوجود فقط وجودا مطلقًا 


بشرط الاطلاق"" ولا شك أن هذا التفصیل لا دلیل لهم علیه؛ فلذلك 
كان ذلك من جملة ما ابتدعه المبتدعون؛ كما سيأت قريبًا. 


میم 


(۱) ینظر: درء تعارض العقل والنقل (۱/ .)۲۱٦‏ 


0 سس‎ 
4 e 


حکم نفي الصفاتِ التي لم ترذ في النصوص 


7 يعْتَقَدُ فيه الاعضاب والجوارخ ولا الطول والعَرْضُء والغلظٌ 


والدفة ونصو هذا؛ مما ۰ ا ا ا کي 
تبارك وجه ربا ذو الجلال والإكرام]. 


الشترح 

قو له رنه (ولا بعت بُعْتقَدٌ فيه الأعضاءً. والجوارخ. ۰ هذه الصفات 
ہتپ ہت ہج کت : 
الکتاب -جزاه اله برا علیها تعلیقا وافیا. 

ری ال کرت ها امب المعتزلة وا اراتك مره 
قار هم من الكلابيّة والأشعريّة ونحوهم. وصار الذين یتتلمذون علیهم 
یوتدون مشل هذه العبارات؛ فِیَرَوْنَ آننا إذا آثبتنا الصفات. استلزم من 


(۱) قال الدکتور محمد الخمیّس: «هذه الکلمات ليست من الألفاظ المعروفة عند أهل السنة 
مر ی 
بالالفاظ الشرعية هو سبیل أهل السنة والجماعة؛ فلا ينبغي لطالب الحق الالتفات إلى مشل 
هذه الالفاظ ولا التعویل عليهاء وما كان آغنی الامام المصلّف عثلت: تعالی عن مشل هذه 
الکلمات المبتدعة؛ 
فان الله کل موصوف بصفات الکمال منعوتٌ بنعوت العظمة والجلال وعلی کل حال: 
فالباطل مردود على قائله كائنا من كان» والقاعدة السلفية في مشل هذه الكلمات: أنه لا يجوز 
نفيها ولا إثباتهاء إلا بعد التفصيل» وتبين مراد قائلها . وكان علی المؤلّف أن يجمل في النفي. 
غير أنه أراد بهذا النفي أن يسّدّ الطريق على المعطلة؛ لشلا يكون لهم مدخل في رمي آهل 
الحدیث بالتشبیه ولكنه بہذہ العبارات فتح الباب لهم ليلزموا من أطلقها بموافقتهم على 
نفي بعض الصفات الذاتية؛ كالوجه واليدين» فلو أمسك یله عن هذه العبارات لكان 
اجدىن). 


ہہ مق مه سن 1 5 8 
AY 11۲۳‏ شرح كتاب اعتقاد آئمة الحديث 


إثباتہا هذه الأشياء؛ فلذلك قالوا: لا بُدٌ أن نصرّح بنفيهاء وأن نتبرا ممن 
لاينفيها؛ حتی لا يرمينا النفاة أو المعتزلة ونحوهم بأننا مجسّمة أو مشبّهة 
أو نحو ذلك! فالتزموا بنفي هذه الأشياء؛ والا فهي عبارات لم يرد عليها 
دليل» ولم يستعملها السلف لا نفيّا ولا إثبانًا. 

فالسلف لم يخوضوافي هذه الأمور؛ فلا يقولون: «ننزه الله تعالی 
عن الحدود وعن الأعراضء وعن الأبعاضء وعن الأجزاء وعن 
الجهات. وعن الجسم وعن الحيّزاء بل يقتصرون على الوارد نفيًا 
وأثباتا؛ يقولون: الصفات التي ورد دليلها نقول بهاء ونثبتها لفظًا ومعنی 
ونتوقف عن الكيفية التي هي عليهاء وكذلك نتوقف عن التعليل الذي 
َعلَّلُ به أفعال الله تعالی» فنثبت الأفعال والأحكام» ونتوقف عن تعليلهاء 
فلا نقول: لماذا وصف بکذا دون كذا؟! ولا لماذا فعل كذا دون کذا؟! 
فالتعليلات مرجعها إلى الله: ٭ لا ملعا NG‏ ل وم تلو 4 [الأنبياء: ۲۳]. 

وكذلك الما والکلماث التي لم يتكلم ہا السلف: نقول: اما 
بدعة إثباتا ونفيّاء فمن قال: إن الله جسم قلنا: آنت مبتدع ومن قال: إن 
الله لیس بجسم قلنا: آنت مبتدع ومن قال: لله آجزاء وأعضاء وآبعاض 
قلنا: هذا بدعة ومن قال: لیس لله آجزاء ولا أعضاء ولا آبعاض قلنا: 
مذابدعة لا تقل هذا ولا تتکلّم فيه؛ لأن هذا لم يرذ لا نفیّا ولا إثباقا؛ 
ی ل ل ل 

یف حيث وقف القوم» وتف عن التكلّفاتٍ؛ قال الله تعالئ 
لنبيه صاعَووسر # قل ما تکرح وین جر وما رَالْمَكلفِينَ © [ص : ۸۰ فالتکلف: آن 
يكلف الانسان نفسه؛ فیقول بلا علم» ويتخرّصٌ في الاعتقاد وفي الأسماء 
والصفات. ويقول شيئًا من قبل نفسه. 


ےنم 
حكم نفي الصفات التي لم ترد في النصوص ا ۱۱۳ 


ولكنّ بعض أهل الحديث وأهل العقيدة لما ظنوا أن إثبات هذه 
الاشیاء يستلزِمٌ أن المعتزلة يعيبون من آثبت الصفات بکذا وكذاء صرّحوا 
بمثل هذا النفي. 

وكأن المعتزلة یقولون: «ذا آثبتم لله تعالی الاستوای وأثبتم له 
المجيء والنزول» فان هذا إثبات أجسام؛ لأنا لا رف من ينزل من فوق 
إلى تحت أو من يجيء أو من يستوي ویرتفع الا الأجسام والأعراض؛ 
فقد أثبتم جسمًا آوعرَضا أو أجزاءً وأبعاضا أو نحو ذلك! فإذا قیل لهم: 
إن الله تعالئ مستو علئ عرشه قالوا: هذا يستلزم أن يكون جسمًا؛ لأن 
الاستواء الذي هو الاستقرار على العرش: لا بد أن يكون لجسم؛ فقد 
جسّمتم وأثبتم لله تعالی جسمًا! فنقول: لا ترمونا باثبات شيء لم نقله 
نحن لا نقول: إن الله جس ولاغيرٌ جسم؛ فالله تعالیٰ وصف نفسه بهذه 
الصفات. فنثبتها ونتوقف فيما زاد عنها. 

وكذلك: إذا قدّروا التقدیرات وقالوا: إذا استوئ على العرش؛ فإما 
أن يكون مثل العرش. أو دون العرش. أو أكبر من العرش! 

تقول: هذا هو لقلا فلا تخوضوا E‏ اب لما 
وی که تكرت انوع ارك كين قال سات توالت مور نار 
وکلوها إلى الله سبحانه. 

وإذا قالوا مشلا: إن مجيئه ونزوله من شأن المحدئات ومن شأن 
الم کات فیلزم أن یکون ا ادا وآن یکون مرکا من أعضاء وأجزاء! 
وما أشبه ذلك؛ تعالی الله عمایقولون. 

قلتا: هذا آیشا من التکلف» ولا حاجة بنا زلی الخوض ف مشل 
هذا؛ فالله تعالی ربّناء نومن به وهو خالق الخلق وهو مدبُرهم وآما 


۱۱ ۳۹ شَرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


الخوض في تکییف صفاته» وفي تنزیهه عن أشياء قد سکت عنها؛ وسكت 
عنها السلف والصحابة رتم وأئمة امین لهمباحسانه هر نف 

وقد جاء في مناظرة و لشيخ الإسلام ابن تيمية یمه في دمشق 
-ناظرهم ف الصفات وائتها- أنه کان يقتول: ل تعالی وج ولا یشب 
خلقه» وله يد من غير تشبيه» ليست کید المخلوق, واه تعالی يَضْحَكُ 
ويَعْجَبٌ لا کضحك المخلوق أو عجبه والله تعالی برحم لا كرحمة 
المخلوق. فقال بعض الحاضرین: إذن نقول: إن الله تعالی جسم 
لا کأجسام المخلوقين» فقال شيخ الاسلام: کلاء لا نقول مذا؛ لأن هذا 


(۱) 


لم یرذ» ونحن إنما نقول بما ورَد آنتم توافقون على أن الله لا يوصف إلا 
بما وصف به نفسه وبما وصفه به رسوله مر فأين في الصفات 
إثبات الجسم أو نفیه؟! وأين في صفات الله أو في الایات والاحادیث 
إثبات العَرّضٍ أو نفیه؟! أو إثبات الأبعاض والأجزاء أو نفيها؟! أو إثبات 
ال کیت وخلرل لايك ار شه؟۱ أو نات انار و و 
وما أشبه ذلك أو نفیها؟! 

لمّالم ترذ مثل هذه. لم يَجْرْ استعمالهاء لا نفيًا ولا إثباتا؛ فهذا هو 
حقًا القول الصحيحٌ الثابت: أن الله لا يوصف إلا بما وصف به نفسه وأن 
مثل هذه الألفاظ والكلمات التي توسّع فيها هؤلاء إنما هي مبتدعة. 

وقد ذکر المعلّق عُذْرَ المؤلّف ف مثل هذه الکلمات فقال: «لاشك 
أنه أراد بهذا النفي أن يد الطريق على المعطّلة؛ لفلا يكون لهم مَدْحَلٌ 
في رمي أهل السنة بالتشبيه». 


.)۱٦۸ /۳( ينظر: مجموع الفتاوئ‎ )١( 


حکم نفي الصفات التي لم ترد في النصوص سے و ۱۱۵۰ 


استعمل الولف هذه الکلمات تین ضز البات فلك المعطلة 
والمعتزلة؛ فإنہم إذا قلنا: إن لله وجهّاء قالوا: الوجة موجودٌ في المخلوقین: 
فقد شبهتم! وإذا قلنا: إن لله يَدَاء قالوا: قد شجّهتم» وإذا آثبتنا هذه الصفات. 
قالوا: قد جعَلتَم لله تعالی آعراضاء وجعلتم له آبعاضاء وجعلتم له 
آجزاء.... إلخ! 

فلأجل ذلك رأئ بعض أهل السنة من المتأخرين من القرن الرابع 
وما بعده استعمال هذه الکلمات؛ مشل: المؤلّف. والطحاوي في «عقیدته»؛ 
فإنه استعمل مثل هذه الکلمات: وناقشه الشارح» وبين أنها ممالم یرد" 
فکان عذره: أن یش الباب على المعطّلة والمعتزلة ونحوهم. 

لكن بين المعلّق أنه بذلك فتح لباب لهم لیوا من آطلقها 
بموافقتهم على نفي بعض الصفات الذاتية؛ كأنهم یقولون: مادام 
آنکم تنفونہاء وتقولون: ليس لله آعراض, ولیس لله آجزاء فعلیکم أن 
تنفوا صفء الوجه» وصفة الرجل» وصفة الیدین» وما آشبه ذلك مما 
ورد دلیله! 

فاستعمال هذه الکلمات فَت لهذا الباب وکان الأولی: الامساك 
عنهاء والاقتصار على الوارد. 

فنحن نعتقد النفي المجمل؛ كما في قوله تعالی: ليس تلو کی 
کرو دی سور تو و ری 


(۱) ينظر: شرح العقيدة الطحاوية (۱/ 1۹). 


۱۱۹ 4ھ شخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


فاذا أثبتنالله الصفات الذاتية؛ کالوجه والیدین والعینین وما أشبههاء 
قلنا: فلس که میء ‏ [الشوری:۱ ۱ في ذاته. ولا ی صفاته. 

وإذا آثبتنا له الأفعال: أنه یشا ویرید ویحکُم ویرحَم» ويحبٌ 
ویکره ويُبْغِضء قلنا: اليس لوہ کی # [الشوری:۱۱] في هذه الأفعال. 


هذه طريقة آهل السنة في ذلك. 


مره 


رذ القول بان آسماء الله غیز الله 


یی پییىصوس م۱ 
وطوائفٌ من أهل الأهواء - مخلوقة]: 


الشترح 


جاء فی هذه النسخة: (ولا بقولون: إن آسماء الله عریبل - كما تقوله 
المعتزلة والخوارج وطوائف من أهل الأهواء - مخلوقة). وفي نسخة 
آخری": (ولا یقولون: إن آسماء الله غير الله)؛ ولعل الثانية هي الصواب. 

لگ ات زغم انا اه وا اون 
على المسعًٌیٰ؛ ولأجل ذلك يأمر الله تعالی بذکره بأسمائه؛ کقوله تعالی: 
سح اسم ريك دہ [الأعلئ: ۰۲۱ والمعنیٰ: سبح رتك؛ فالاسم دلیل على 
الم و لسن زاندا علبه: 

0 کلمة وذ علی المسکی؛ وذلك 
في حقٌ المخلوق فیمکن أن یتسمّی الانسان مشلا باسم» ثم یتسمّی باسم 
آخر ثم أيضًا في حق المخلوقین: لا یکون آثر اسمه ظاهرًا فیه؛ فليس كل 
من شم مشلا: صالحًاء یکون من أهل الصلاح ولا من سُمِّيَ: صادقاء 
یکون من أهل الصدق دائمّا؛ ولا من شمی: طاهرا. یکون مطهّرّا. ولا من 
فور انبا ايكون عن ام ال فلا دا طانين أن راسم لیس هر 
عين المسمّئ في حقٌّ المخلوق. 


شا نين تال رارض 2 


یھ ےق کے حون گی دم 7 
1۸ 7 2 _ شرح كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


رس ری و و و رو و 


ی ی 
هو عَیْنَ المسمی؛ ولأجل ذلك: فقد یسمّی الانسان باسم ثم یغیر اسمه. 
وکثیر من الصحابة زعت مضی علیهم قبل أن یسلموا أربعون أو خمسون 
سنة» ثم غُيِّرَتْ آسماژهم بعدما آسلموا؛ فعبدالرحمن بن عوّف کان 
اسمه: عبد عَمُروء ولما اسلم؛ تسمّی بعبدالرحمن ٠‏ وأبو هريرة كان 
اسمه: عبد كشي علی الس ولما اسلم تسم بعبدالرحمن"*" 
وکذا كثير من الصحابة عة غير النبيٌ عبر أسماءهم؛ فذلك 
دلیل علی أن الاسم لیس هو غین الس 

آما آسماء ا تعالی: فانها دالْهٌ علیه ولا نقول: إن صا اعت اف 
ثم أيضًا آسماؤہ دال على صفاته؛ فاسمه الرحمن دليل على الرحمةه 
واسمه العزیز دلیل علی الةو هكا بقية الأسماء. 

یقول العلماء: إن كل اسم من آسماء الله تعالی له ثلاث دلالات: 
دلالة علی الذات والصفة جمیگٌاء ودلالة علی الذات وحدها أو الصفة 
المشتقة من ذلك الاسم وحدها ودلالة علی بقية بقية الصفات. 

فدلالته عل الذات والصفة جميعاء تستّی: دلالة المطابقة ودلا 
علی الذات وحدهاء أو على الصفة المشتقة من ذلك الاسم وحدهاء 


(۱) ینظر : آسد الغابة (۳/ ۳۷۲)ء والاصابة (۶/ ۲۹۱). 
(۲) ينظر: أسد الغابة (۵/ ۳۱۹ والاصابة (۳۶۹/۷). 


رذ القول بأن أسماء الله غير الله جج ۱۹ 
5 اللولران RN‏ وو وو و "ہے 


(۱) 


تسمّئ: دلالة تضهن ودلالته على بقية الصفات تسمّی: دلالة التزام 
فإذا ذکر اسم الرحمن: قلنا: هذا الاسم ینطبق على الله تعالی ولا یسمّیٰ 
به إلا الله على الاطلاق؛ فهو يدل لكل من سمعه على ذات الله تعالی 
وصفة الرحمة له فهذه دلالة المطابقة. 

ثم نقول: هذا الاسم يدل على إثبات الذات بالتضمّنء ويدل على 
إثبات الرحمة؛ أيضًا بالتضمّنء فهو يتضمّن إثبات الرحمة؛ لأنه مشتق 
منها؛ فهو دليل على إثبات الرحمة؛ وهذه دلالة تضمّن. 

کذلك اذا آئتناا ایا ال مه هلا اشات ال هه دل 

1 : حمن» وام ایہ f‏ 

بقية الصفات؛ فیستلزم إثبات المحبّة وإثبات القوة والقدرة» وإثبات 
السمع والبص وإثبات العلم والإرادة» وإثبات الغنی وكمال التصرف؛ 
لأن الرحمن واسع الرحمة؛ فلا بد أن يكون غنیّاء وآن یکون قادراء وأن 
یکون قويّاء وأن یکون سميعًا بصيراء وآن یکون متكلمّاء وأن یکون مريداء 
ونحو ذلك» فنسمي دلالته علیٰ بقية الصفات: دلالة استلزام اف التزام 
أي: يلزم من إثبات هذه الصفة إثبات بقية صفات الكمال. 

ثم إن هناك من يقول: إن أسماء الله غيرٌ الله» أي: أن أسماء الله مخلوقة! 

ولعل هؤلاء ما حملهم على ذلك إلا اعتقاد أن الأسماء إذا تعدَّدت 
تعدّدت الموجودات كما يعبّرون بذلك. وهذا قول خاطى؛ فلا يلزم 
إثبات التعدد ولا یلزم - كما يقولون - تعدد القدماء. 

وأخصٌ صفات الله عند المعتزلة هي: صفة الْقِدَّمء بمعنئ: أن الله 


(۱) ينظر: مجموع الفتاوی (۹/ ۷٥۲)ء‏ والعواصم والقواصم لابن الوزیر (9/ .)١75‏ 


ne >‏ بو ی وه جر 0 
1١‏ 4 شرح كتاب اعتقاد ائمة الحديت 


قديم لم بسب بعدّم؛ فهم يقولون: إن أسماء الله حادثة» وإذا كانت حادفت 
اا لكف فته ور نولو ات افو فآ ا لا اس 
القدماء فیلزم بذلك إثبات التعدد للقدیم! 
وهذا تعلیل ضعیف؛ فإنا إذا قلنا: إن الله تعالی قدیم بصفاته لم یلزم 
تعدد؛ لأن الصفات تابعة للذات ولا یلزم من إثبات الصفات في الذات 
أن یکون هناك تعدد؛ كما في المخلوق آیضا: 
فالمخلوق إذا قلت: جاءنا زید. فلا حاجة إلى أن تقول: جاءنا 
۶2 1 
زید» وسمعه وبصره وأذنا ويداه. ورجلاہ: وبطنه. وظهره ورأسه. 
ولسانه. وشفتاه» یکفی أن تقول: تیاه اھر سی واحد؛؟ فانات 
المسمّئا يتبعه إثبات الصفات. 
فإذا قلنا: إن الله تعالئ قدیم. فلا حاجة إلى أن نقول: الله قديم» وعلمه 
قدیم» وقدرته قديمة» ویداه قدیمتان» ووجهه قدیم» وإرادته قديمة. بل 
الله قديم بصفاته؛ فلا یحتاج إلى تعدد القدماء كما يقولون. 
ومعروف أن المعتزلة ینکرون الصفات. وكان أول خروجهم في عهد 
عو 5 از 7 
الحسّن البصري؛ حيث جاءه رجل يسأله عن رجل عمل ذنوبّاء وارتکت 
خطایاء فهل نكفره أو نفسّقه؟ وهل نسميه مؤمنًا أو نسمیه كافرًا؟ 
١۰۸‏ 7 ° مر )۱( 
وكان في مجلس الحسن رجل من تلامذته - وهو واصل بن عطاء 
- وکان سنا جریا بلیغا فصيحًاء فنطق وقال: آنا أقول: إن العاصی لیس 
(۱) واصل بن عطای أبو حُدَيْمَةَ الغژّال مولیٰ بني َبّ ولد بالمدينة سنة ۰ه كان یجلس 
إلى الحسن البصري» فلما ظهر الا ختلاف في مرتکب الكبيرة» قال بالمنزلة بين المنزلتین» 
فطرَدَۃُ الحسَنْ من مجلسه فاعترّل عنه وتبعه عمرو بن عبَيّد وجماعة فسْمّوا: المعتزلة. من 


مصنفاته: کتاب المنزلة بو المنزلتین وغیر ذلك. توق سنة ۱۳۱ ه. ینظر: و فاتك الأعیان 
)۷/٦(‏ وتاریخ الإسلام (۳/ ۶٩‏ ۷). 


وت ۰ ۲ ا 
رد القول بأن أسماء الله غير الله اگ ۱ 


بمؤمن ولا كافر» بل هو بمنزلة ب الا فلا نُخْرَجَهُ من الإسلام 
ولا لەق الع یر هو بینهما! 

فأراد أن يقنعه الحسن» فأصرَّ على کلامه» ولما أصرَّ على ذلك 
اعتزل مجلس الحسن وانفرّد فی حلقة من زاوية المسجد» وصار یقرر 

۱ 

على تلامذة له -أعجبوا بفصاحته- هذه العقيدة فقال الحسن رح 
«اعترّلتا واصل). 

ثم کان بعد ذلك كا ا الحسن من انسان شیّا من البدعةه 
قال هذا قول آولك المعتزلة إن کنت کذلك» فاذهب الم آولك 
المعتزلة؛ فلقّبوا بالمعتزلة. 

واستمروا علئ هذا اللقب» وصاروا يعرفون بهذا الاسم. ويفتخرون 
به» ويدّعون آنهم على حقّ وصواب. 

ومبنئ مذهبهم على خمسة أصول» یسمونها بأسماء حسنة! وهي: 

لدعلا-١‎ 

- التوحيد 

ری ۴ 

ہو ات 

هذه أصولهم الخمسة. TRT‏ حسّنهة! ولکن اذا قرات کے جہا 
رخدت فیها مخالفات کے٤‏ 


فمراذهم بالعال: عدم قدرة الله على خلق أفعال العباد! 


د و مه لت 75 
۱۳۲ ا کے شزخ كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


فهم ینکرون أن الله تعالی خلق آفعال العباد» ویقولون: إذا خلق 
لله المعصية في العاصيء وعذّبه عليهاء فهذا جور وظلم» ولیس عدلا؛ 
فیجعل ون العباد هم الذین یخلقون آفعالهم مستقلین ہا 

کرت انالك فا خی اقھیع کو رون اهدلو اراد 
العبد مرا وآراد الله غیره للت قدرة العبد قدرة الخالق! وهذا بلا شك 
تاحرش ها اوه افل ونس او بان 

وأما مرادهم بالتوحید: فهو نفی الصفات! 

فهم یقولون: إن الله تعالی واحدہ وینکرون أن یکون له صفات؛ 
فیقولون: إذا آثبتنا الذات والعلم والقدرة» والرحمتة والکلام والوجه 
والید» والمشيئة» فما أثبتنا واحذا؛ وانما أثبتنا عددّاء فلا نکون موخدین الا 
إذا أثبتنا ذاتا مجرّدةٌ عن جمیع الصفات! هذا مذهبهم ومرادهم بالتوحید. 

آما المنزلة بين المنزلتین: فمرادهم: أن العاصي لیس بمژمن 
ولا کافر؛ بل بینهما! 

فهم لا یقاتلون العصاة في الدنیا کالخوارج ولا یعاملونبم معاملة 
الا 

ومرادهم بإنفاذ الوعيد: أن آيات وأحاديث الوعید التي ورّدّت في حق 
العصاة لابد من إنفاذها! 

فلأجل ذلك يخلّدون العصاة فيحكمُونَ بخلودهم في النار. ويتكرون 
شفاعة الشافعین» وینکرون أن يرح أحد ممّن یدخل النار! 

ومرادهم بالأمر والنهي: جواز الخروج علی الآئمة إذا أظهروا 
معصية! فیستبیحون الخروج علی الآثمة. 

فهذه معتقداتهم. 


رذ القول بأن أسماء الله غير الله او ۱۳۳ 
لمع ا ع گور ا سرت 4 عش سج دوجو دو ووچھچچھسنت 


ومن آشهر رجالهم: واصل بن عطاء وهو آول من اعتزل مجلس 
الحسن وقد تقلّم ذكره؛ وعمرو بن غُبَيْد وأبو الهُذَبْل العلاف. 

وواصل بن عطاء: عالم وفصیح؛ ذکروا أنه كان يلَع بالراء یقلبها 
غینا. ففي «الصراط» مشلا یقول: السّخاط وهي لَكُنةٌ تکون في بعض 
الناس» وکان إذا خطب. يتجنّب أن یکون فی خطبه حرف الراء؛ حتیٰ 
لا يعاب. 

ارب ا فکان عالماء ولکنه مبتدعٌ ضال» ومع ذلك 
فقد انخلع به بعض الولاة؛ مثل: الخليفة المنصور فکان يقرّبه؛ لأنه 
رأئ أنه زاهد نی العطاء لا یطلب شيئًا من المال» ولا یرغب في شيء 
لنفسه وکان یقول للذین اتون الیه: 

یرید: هم کلهم ارہ المال الا عمرو بن عبید. 

وقد بین ابن کثیر فی ترجمته في «البداية والنهایة» أنه -وان اشتهر 
بالزهد- فانه مبعدۂ''' . 

وآما آبو الهُدَيْلٍ العلاف ": فهو أيضًا مشهورٌ بانه من جھابذتہم 
ومن آکابرهم ولکنه من المنهمکین في هذه العقيدة الفاسدة» ومن الغلاة 
فيها. 
(۱) ينظر: طبقات المعتزلة (ص ۵ ۰)۳ وسير أعلام النبلاء /٦(‏ 5 ۱۰). 
(۲) ينظر: سير أعلام النبلاء (5/ ۱۰۵). 


() البداية والنهاية (۱۳/ 757). 
)٤(‏ ينظر: طبقات المعتزلة (ص 4 4) وسير أعلام النبلاء (۱۰/ 57 ۵). 


۱۲ شزخْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


والحاصل: أن هو لاء من مشاهیرهم. ولهم الات عجيبة. 


أما الخوارج: فهم الذين خرجوا علی علي بن أبي طالب عند 
وورَدّت فيهم الأحاديث» ثم يُطلقون على كل فرقة تخرّحٌ بقوة على 
الأمير أو الخليفة» ولها شب تأویل ویک ون عندهم نفو ولهم قوّق 
ويُسَمَّوْنَ خوارج؛ لخروجهم عن ولاية الولاة. 


)١(‏ إبراهيم بن سيار» أبو إسحاق النظّام» ورد بغدادء كان أحد فرسان أهل النظر والكلام على 
مذهب المعتزلة؛ وكان متأدبّاه وله شعر دقيق المعاني على طريقة 7“ نوكا لاض | 
لأبي الهُدَيْل العلاف: له تصانیف. ومقالات خبيثة؛ وقد كمّره غير واحد .توفي سنة:١1اه.‏ 
ینظر: تاریخ بداد /٦(‏ 1۲۳ وتاريخ الإسلام /٥(‏ ٣۷۳۵)ء‏ والوافي بالوفيات /٦(‏ ۱۲). 

(۲) عمرو بن بَخْر بن محبوب أبو عثمان الجاحظ كان حسّنَ الكلام» بدیع التصانيف» من أهل 
البصرةء وأحد شيوخ المعتزلة» وكان تلميذ آبي إسحاق النظام» توفي سنة: ۲۵۵ ه. 
ہس وت ا سی ری رت ود ات 

(۳) بشر بن المعتمرہ آبو سهل» E‏ ہو ور و لے سس نہ 
إليه رياسة الاعتزال في وقته» وكان راوية للشعر والأخبار شاعزا» توفي سنة ۲۱۰ ه. 
ينظر: تاریخ الاسلام (5/ ٤٥)ء‏ والوانی بالوفيات (۱۰/٦۹)ء‏ ولسان المیزان (۲/ ۳۱). 

)٤(‏ عیسی بن بح وكان يعرف بأبي موسی بن المُردار وكان من الزهاد» بصري» من كبار 
المعتزلة آرباب التصانیف الغزيرة» أخذ عن: بشر بن المعتهر» وتزمد وتعبّد. وتفرّد بمسائل 
ممقوتة مات سنة ۲۲ ه. ینظر: مقالات الاسلامیین (۱/ ۱۵۳ وسير آعلام النبلاء (۱۰/ ۵4۸ 
ولسان المیزان .)۲٦۸ /٦(‏ 

O‏ اش اگ ات هک الا عیسو وه وی له ره 
بغداد واتصل بہارون الرشید وغیره من الخلفاء توفي سنة: ۲۱۳ ه. ینظر: تاریخ بغداد 
(۸/ ۲۰ وتاریخ الاسلام (٥/٦۲۸)ء‏ والوافي بالوفیات (۱۰/۱۱). 


0 5 1 ۳ يام 
رد القول بأن أسماء الله غير الله 0+009" ۱۲۰ 


وأول ما خرجوا كانوا في عهد علي وه ثم استمّرٌ خروجهم في 
عهد بني امي ولما استخلف عمرٌ بن عبدالعزيز» وسار سیر حسنة 
آرادوا أن يدخلوا في ولايته» فجاؤوا إليه وبحثوامعه» فلم یجدوا عنده 
شيئًا من المخالفات. فقالوا: ما نتقم عليك إلا واحدة» وهي: آنك 
عو می تو ہے و 
وهو یزیڈ بن عبدالملك؛ فعند ذلك آراد أن يَعْزِله ولما خاف بنو أميّة أن 


ی امھت فاص سا ان افیا شا مات 
والحاصل: آن الخوارج: رب طاعة الولاة. 
ولا شك أن القول بأن آسماء الله تعالیٰ مخلوقة قول مبتدَعٌ؛ لن اللہ 
تعالئ بذاته وآسمانه وصفاته؛ لیس منه شيءٌ مخلوق» وقد تكلّفوا في 
ی ل N‏ 
بشيء. فعباراۃ عي الى و اذواقا لع تال علو ھن 


مره 


۱ 


اثبات صفة الوجه والسمع والبصر والعلم 
والقوّۃ والقدرة والكلام والعزة 


قال الاسماعیلي رال 

او ان رکا رس 7ک هی E‏ 
وكلامّاء لا علی مایقوله أهل الزیغ من المعتزلة وغیرهم؛ ولكن كما 
قال تبارك وتعالی: لاتق وم رَيِكَ 4 [الرحمن: 0۲۷ وقال: أله بیلی و4 
[النساء: ٦٦٦]ء‏ وقال: ول يُحِطُونَ دک من علیوه الا یاهآ 4 [البقرة: ۲۰۵]) وقال: 
لفيا لْعرَوْجميعًا4 [ناطر: »]٠١‏ وقال: فإ واه ها 4 [الذاریات: »]٤١‏ وقال: 
اور توا أرك الى تم هو مد يهم فره 4 [نصلت: ۰۱۰ وقال: إن اله هو 
الق افو مین 4 [الذاریات: .]٥۸‏ 

فهو تعالی ذو العلم والقوّة والقَدْرة» والسمع» والبصر والکلام. 

كما قال تعالی: «وللصنع لعي 4 [طه: ۳۹]) وأصضتع لک ی 
رخا 4 [هود: ۳۷ وقال: لاح يَسْمَمَ کم اق 4 [التوبة: ۲۰ وقال: وک الہ 
مُوسیٰ تکلیما 4 [النساء: ۰۲۱56 وقال: 8 تما امه دا آراد شا أن تقول ا2رک 
فبکوت 4 [يس: 8۲]]. 


الشترح 


سے 


ذكر المؤلّف هنا الصفات الذاتيّة: الوجه والعلی والقدرة والقوّت 
والعرّة والصفات الذاتية الفعلية: الکلام والسمع: والبصس ولا تشك أن 
أهل السنة ییون کل ما أَئبتَه الله تعالی لنفسه. 


۱ هام 
إثبات صفة الوجه والسمع والبصر والعلم والقدرة ... 0 ۱۳۷ 


رک نتر ار تج ار الهش رفا عم مين ات 
على آهل الزیغ من المعتزلة ونحوهم؛ فان المعتزلة ینکرون مثل هذه 
الصفات: الوجه والسمع والبصر. 

وقد ذکر ٰ۶ اثبات الوجه من ال 
تعالیٰ: وس وجه رَيْكَ 4 [الرحمن: ۰۲۲۷ وقال تعالی: ا منم مالك إل 
وج4 [القصص: ۸۸]ء وقال تعالیٰ: إل سرافل [الليل: ۲۰]» وقال 
تعالی : ام نوک لہ ام4 [الإنسان: 9]» وقال تعالی : ولا کرد زین يدعو ریم 
ِالْعَدَْوَ والمثی بد وجِهَه 4 [الأنعام: 01]» والایات كثيرة في إثبات الوجه. 


ہے و 


وکذنك من السنة؛ مشل قوله مان ووس : «ححانه لات لو کشفك 
لاحرقت ورک مہ لب مر رین لیوا و 


- 


قوله مس اینالم وین آن نطو لیر بوم إلا رت الكِبرياء 
عَلَیٰ وَجُهو في جَنة عَذن»" اعد لولف الدع شر 0027+ 
التظر ای وَجْهِكَ, وال وق إِلَئ لِقَائِكَ؛ في عبر ضرَاءَ مُه مُضرَ, ولا فتتة 

9 » وغیر ذلك من الأحادیت» وهي واضحة الذلّالة في إثبات صفة 


الوجه؛ فیّبث ذلك أهل السنة الذین تمسّكوا بالسنة؛ متقدّمين ومتأخرین. 


(۱) أخرجه مسلم» کتاب الإيمان» باب في قوله کاتاع: «إنَّ الله لا يَنَامُ». وني قوله: «حجابه الثور». 
حديث رقم (۱۷۹))ء من حدیث أبي موسی الأشعري ملق 

(۲) أخرجه البخاري» كتاب تفسير القرآن» باب قوله: وین دونهما جسن 4 حديث 
رقم (۰)4۸۷۸ ومسلمء كتاب الایمان باب إثبات رؤية المؤمنين في الآخرة رهم مْحَل٭وقاق 
حديث رقم (۱۸۰ من حديث أبي موسی الأشعري ملئة. 

(۳) أخرجه أحمد في مسنده» حديث رقم (١۲١۱۸)ء‏ والنسائي؛ كتاب السهو. باب الدعاء بعد 
الذکر؛ حديث رقم (۱۳۰۹) واللفظ له والحاكم في المستدرك كتاب الدعاء والتكبير 
(*؛؛ من حديث عمّار بن ياسر وَعیتد. 


هيه e‏ 5 وه گے ہے 5 
۱۳۸ 6۹ شزح كتاب اعتقاد آئمة الحديث 


قال الشیخ محمد بن عبدالوماب مد في (کتاب التوحبد»": 
تا لا ھکار اھ الا ال فو ا 
المسألة الأولیٰ: النهي عن أن يُسْأَلَ بوجه الله إلا غايةٌ المطالب. 
المسألة الثانية: إثبات صفة الوجه». 


يعني: نثبتها لله تعالی» وإذا آثبتناه» فإننا ننزه الله تعالئ أن يكون كوجه 
تلق 

آما الذين نفوا هذه الصفات. فموقفهم عند هذه الایات والأحاديث: 
التأويلٌ؛ فیقولون: المراد بالوجه ما يقابل النظّرٌ أو نحوه! 

ویقولون: إنه يُطلَّقٌ الوجه على ما لا وجه له فیقولون مثلا: إن العالِمَ 
إذا آشکلّت عليه مسألة» قال: وجه هذه المسألة كذا وكذاء ووجههايعني: 
للق ام اف س09" 


کذلك صفة السمع والبصس فأهل السنة يثبتون السمع والبصرء 
ويفسّرونهماء یعرفون باللغة: أن السمع هو إدراك الاصوات وآن البصر 
سر ادرا كامات 

ویقولون: ثثبت لله تعالی سمعًاء وأنه يسمع كل شيء؛ جَھُرَ القول» 
وخفی الخطاب. لا تشتبه عليه اللغات. ولا تغلطه كثرة المسائل» 
ہے اختلاف اللات وتفن المسژولات فلا يشغ سمع عن سيمع 
کالمخلوق؛ فالمخلوق إذا تكلم عنده اثنان» اشتبه عليه کلام هذا بهذاء 
فلا یزال یس کِت آحدهما حتی یسمم الا خر آما الرب تعالئ» فيسأله 


1 هام 
إثبات صفة الوجه والسمع والبصر والعلم والقدرة ... ê‏ ۱۳۹ 


الكل وا ود سو و لس وت وہ 
ا ا ات 


أما البصر: فورَد إثباته في آیات كثيرة» منها: ف٭اوکان الله سییعا بویا 4 
[النساء: ۱۳۶ ]: 


لص مر إدزاك المیصرات. ويطك عليه الروية؛ تسا فى قول 
تعالی: ای معحكما اسم وار 4 [طه: +:]؛ فأخبّرٌ عن نفسه أنه ری 
وفیه: إثبات الرؤية. 

وقد وصف الله نَفْسَهُ بالسمع والبصر في مشل قوله تعالی: «َد 


ل اا 


2 1 ہے مومهو دورو ہکےہ مہو ور م 7 1 
سيمع له ول ال مرک في رها ونت إل ےت اورک إن الله سميع بر 
[المجادلة: »]١‏ وجمع بين السمع والبصر ف وت آبنات: 


ون عبت سے یات ےہ یی میں 
ولایَحجرْهُ مخلوق عن أن يبصر ما وراء» فينفد بصره في جمیع 
PO‏ رس ود ار حر وی رو ور ری رش 
وه أ نید یڈ تک ول ول مارک وی کلت ا له ینک 


وو 


002ف [فصلت: ۲۲]: أن ثلأثة مين العمشركين ی ون أتظنون 
أن الله يسمع کلامنا ويرانا؟ فقال بعضهم: يَسَمَع إذا جَهَرْنَاء ولا يَسمَع 


وس 
ع 8 وم 


إن آغفیتا» وقال الاخر: إن كَانَيَسْمَعٌ لا جَهَرْنَا رو إذا آغفیتاه 


فرت الایة: «إولكن ظننشر أن لَه لا يلد کیم ینا لون[ فصلت :۲۲ 


حدیث رقم (4۸۱). ومسلم. کتاب صفات المنافقین وآحکامهم» حدیث رقم (۰)۲۷۷۰ من 


58 اہ شح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


وصفة العلم: أثبتها الله تعالئ بقوله: رل بیلی و4 [النساء: ٦٦١]ء‏ 
سے لبيك تیه اتاد ی مس اللا مك ول اس 
(ثبات صفة العلم لله تعالی. 
بالصفات السلبية» فإذا جادَلْتَ آحدهم قال: نحن نقول: إن الله لا يَجْهَلُ ! 

مر ع8 ەه ۶ . 3 ع 5 و ۶ 
فإذا قلت: أثبث أن الله يعلم» قال: ما ثبت أن الله يعلم» ولکن آقول: 
اون 
[البقرة: و وی اد وم ی 
ا 


وكذلك العرّةٌ في وله : یل جیعا 4 [فاطر: ۰ أت لنفسه صفة 
العرَّة؛ وهو دليلٌ على إثبات صفة القوّة. 
كذلك قوله تعالی: # والعاء بها بای © [الذاريات: 1۷]؛ د «الأَيدَ) 


بانه: القوّت ولیس هو جمع يّد؛ قال تعالی عن داود: ودک ر عبدنا داوود 


ےط ےرس ہروےر ے 


دا الاير [ص:۱۷]» ا صاحت الب ای القوف فعذلك: ف والسماء بلینکھا 
با ب ای EE‏ 


ت‫ 


ک2 و 


وأَبَّتَ الله أيضًا صفة القوة في قوله تعالی: «هُو أسْد ینبم وه 
[فصلت: ۰]۱۵ والقوّة: هي القدرة التامّة على کل شيء وأثبتها أيصا في 
قوله تعالی: إن آم هو را دوالقرَ مین 4 [الذاریات: ۰۲0۸ أي: القوة التامّة؛ 
ولهذا قال تعالی: دورو لین 4. 


ام 
اج ہے والبصر والعلم ا دنر پر یب عم 1۳ 


فهو تعالی موصوف بالعلم؛ والقَوّة والقدرة والسمع؛ والبصرء 
والکلام؛ فكل هذه صفات ابتة لله تعالیٰ. 

وت لنفسه صفة العَيّنِ في قوله تعالئ: ونم لعي 4 [طه: ۳۹ 
وقوله تعالی: ظ واصتما سم لک ینت [مود: ۷ ولاشك أن هذا أيضًا دلیل 
على أنه موصوف ذه الصفات. 

وصفة العین آثبتها بلفظ المُفْرّد وأثبتها بلفظ الجمم فيرادٌ بالمفرد: 
الجنس؛ كما يقال في صفة الیدہ ویقال فی الجمع -«بعیتَ-: إنه یراد به: 
التعظیم؛ كما قلنا فی : ما عملت ییا 4 [يس: ۱ إن المراد: التعظیم. 

ووصف نفسه بالکلام فقال: ê:‏ سمع کلم الو 4 [التوبة: 1 وقال: 
وک له مُوسیٰ تکلیما 4 [النساء: 174]. 


2 ہے ۳۹ 


ووصف نفسه بالقول» فقال: فإإِنَّمآ آمرة |15 أراد سا أن مول لَه كن 
فيكو( [يس: ۸۲]ء والقول هو: الكلام. 

فهذه صفات آثبتها الله تعالی؛ فنثبتها له كما آثبتها لنفسه ونتومّف 
عن تکییفها ونعلم: آنها صفات حقيقية. 

ولیعلم أن أهم آمور العقیدة: معرفة الله تعالی والایم ان به؛ وذلك 
یستدعي: الایمان بوجود الله. والایمان بکمال قدرته» وکمال تصرّفه في 
خلقه وکذلك: الایمان بأسمائه الخسنی وصفاته الغلاء وهي صفات 
کمال ونعوت جلال. وما سوی ذلك. فانه یعتبر تابعًا لهذا الرکن فبقية 
آرکان الایمان وكذلك بقية آمور العقيدة تابعة للایمان باللہ؛ وذلك لأن 
مَنْ آمن بالل تعالی وصفاته ووحدانیّته وکماله استدعی ذلك: 


حیلم نمه 355 7 5 
۱۳۲ ¥{ شزح کتاب اعتقاد أئمة الحديث 


فاھر ظاصضرسم و ا ای عم 
وما يتفرع عن ذلك من الاعمال تابع لهذا الاعتقاد. 
وقد مرّ بنا: أن صفات الله تعالی تنقسم إلى قسمین: 

١‏ - صفات ذاتية. 

۲- وصفات فعلية. 


-٦‏ رم ےہ ہر ار سی 


فصفة الوجه في قوله تعالی: # وی وجه ا ۷ و قوله 
تعالیٰ: راید وجد ریا لکل ک4 [الليل: ۲۰]» ونحوه» هذه صفة 2 ذات؛ فالوجه 
من الذات. 


وصمة السمع والبصر في قوله تعالی: و أنه سمیعا سر 9 
[النساء: 175]» وقوله تعالی: #قد سَمِعَألّهُ # [المجادلة: ١ء‏ وقوله تعالی :ای 
رداک چین تقوم 4 [الشعراء: »]7١4‏ هاتان صفتان داتيتان. 


وصفة العلم والقدرة صفات ذاتية قنة اس قلا فاك أنه وات امف 
بالعلم وبالقدرة» وما ذاك إلا آنبا صفات كمالء وإذا قُقِدَتء حل بدلها 
نقص. فلذلك نقول: إنها صفات ذاتية. 

وکذلك صفة القيرة والعرةضنفات ذاتنه آیضا؛ وذلك لابا ملازمة 
للموصوف. فهو تعالی قوی» لا یکون فی وقت من الأوقات مخالفا 
للقوةء وكذلك عزین لا تنتفي عنه العزة في وقت من الأوقات؛ لذلك 
یت أهل السنة هذه الصفات. ويجعلونها صفاتِ ذاتيّة. 


ویوافقهم الأشاعرة على اثبات السمع والبصس والقدرة والارادق 


: دام 
لبان ضف الوکہ و المع وار و ۳ ۶ ( هرب چم ے ی ۱۳۲ 


والحياة والعلم. والکلام؛ وذلك لأنہم - على زعمهم - آثبتوها بالعقل! 
ولم یستندوا في إثباتها إلى النقل» فلمّا را أن العقل يثبتهاء أثبتوهاء وإذا 
كان الأمر کذلك. فاون بإثبات البقّة؛ كالقوّة والعزة. والحكمة. 
وبإثبات صفات الذات كلها؛ کالوجه والید. وما آشبهها؛ فيلزمهم إثبات 
ذلك. 

وقد ذکرنا أن الله تعالی وصف نفسه بأنه بصیر في قوله تعالی: ط وأنَ 
الله سمیع بصي ير [الحج :۱ء وقوله تعالیٰ: 5:9 ب له سمیعا بییرا ‏ [النساء: :+۱۳4 
والبصر هو: إدراك المبصرات. 

ويقول العلماء: إن الله تعالیٰ سمّی نفسه بَصیرا؛ فيلزم إثبات كمال 
و نی ل و رد ہچ 
97ص0 


وكذلك في قوله تعالیٰ : الى يرك جين تقوم © [الشعراء ۰ء يَرَاك : فعل 
مضارع» دل علی [ثبات آن له تعالی یر ی العباد» وأنه لا تَحْفَئ عليه 
منهم خافية. 

وكذلك آثبت لنفسه صفة العین في قوله تعالی: لصتم مین 4 


مر و مر 


[طه: ۳۹]ء وأثبت الأعيْنَ في قوله : #تجرى بايا 4 [القمر: ۵٩‏ وقوله: ٭ واصنع 


کے مر و 


الماک ی باعیزتاووضتا 4 [هود: ۷.ء 

والعین هي: آلة البصر؛ فأثبت ت لنفسه هذه الصفات: الصو وال 
والرؤية. آي: أنه يَرّئء وکل ذلك أدلة واضحة في إثبات هذه الصفة؛ 
فيثبتها أهل السنة كما جاءت. 


۱۳ شْرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


وقد ورد في آية في سورة طه : «ولصتع عن 4 [طه: ۹ء اثبات العين 
پت وی ےر بی بت 


وورّد في آية القمر: لتر 50 3 رس تد ھا 
اس عا ا د سر مت تا 00 
التعظيم؛ فالله تعالئ يذكَرٌ نفسه بلفظ الجمع؛ كما في قوله: كن فا 4 
[الزخرف: ۳۲]» وقوله تعالی: نا اعطیْتاف الْكوْمَرَ 4 [الكوثر: »]١‏ والجمع 
ِذكُرُهُ من یعظم نفسه عن نفسه. 

فقوله: ری با 4 [القمر: ۱4]» ف وَاصّت صَتَع مک باعیت4 [هود: ۳۷]» ذكر 
الجمع لمناسبة ضمیر الجمع؛ فهذا دلیل [ثبات هذه الصفات كما ذکرها 
المولف يَمَدَانَهُ. 


وره 


إثباث المشيئة لله عَم 


قال الاسماعیلی ردا 


[ويقولون مايقوله المسلمون بأشرهم: ما شاء الله كان» وما لم یا 
لا یکون؛ كما قال تعالی: وما مود لا أن َا اه 4 [الانسان: ۳۰]]. 


الشترح 


يتكرّر إسناد المشيئة إلى الله تعالی في الابات والأحادیث؛ کقوله 
تعالی: «اومَا تاه ود رل أن سا امه 4 [الإنسان: ۳۰ وقوله تعالی: «اومایدگروت 
0 مه اه 4 [المدثر: ٥٥]ء‏ وئبت عنه يالام أنه قال في الدعاء: امَا شاء 

ات ل يشال يکن" 

ولا شك أن الله تعالیٰ قد أعطئ العباد مشيئة» لكنْ مشيئة تناسبهم 
مسوم سی مت سس شیب ول 
قوله تعالی: لمن‌شا ینک أنه تق 4 [التکویر: ۲۸]ء شم ربط مشيئتهم بمشيئته 
فقال تعالی : طوما او لا أن ما ال 4 [الإنسان: ۱۳۰]. 

ومن هنا نعرف: ,۹ تعالی غالبة لمشيثة العبد» وان العبد له 
مت تاش ود ان نع ار او نهنا ال ان ی انت 
سواءٌ كانت آعمالا بدت أو آعمالا قلبیّت أو آعمالا فر ل فابا تنسب 
(۱) أخرجه آبو داودہ آبواب النوم» باب ما یقول إذا أصبَحَ» حديث رقم (۵۰۷۵) والنسائي 

في الکبری» کتاب عمل الیوم والليلة باب نوع آخر» حديث رقم (۹۷۰7)؛ من حديث 


آم عبدالحمید مولی بني هاشم؛ عن بنتٍ من بنات النبی سین قال ابن حجر في نتاشج 
الأفکار (۳۹۱/۲): احديث غریب». 


دی e‏ حصن ع 2 
۱۳۹ 4 شرح كتاب اعتقاد ائمة الحدیت 


إليه؛ كما نسب الله تعالی بعض الاقوال إلى آصحامها؛ فنسب الله لفرعون 
قوله: تا ری الل [النازعات: ۲۲4 وقوله: ما عِمَت کم من لدو ری 4 
[القصص: ۳۸]ء ولو شاء الله تعالیٰء لأخرّسٌ لسانه» فلم ينطق بہذہ الکلمة 
الكفريّة. 

وكذلك النَمْرُودُ الذي قال: اتا ی رامیت 6 [البقرة: ۲۰۸]» لو شاء الله 
اعدف ونال سرت أن طط اروك رالات 
تنسب إلى النمرود» ويعاقب عليهاء ويحاسب عليهاء وهي داخلة تحت 
مشيئة الله تعالئ؛ فهو الذي مكّنه من ذلك» وتنسب الأفعال إلى العباد؛ 
لأ ہم الذين فعلوها. 

وكذلك الأعمال الصالحة تنسب إليهم؛ لأنهم الذين باشروهاء 
مع کون وجودها متوقّمًا على إرادة الله تعالئ وقدرته ومشيئته؛ يقول 
الله تعالی: ور اه رک من من نی ای مهم خا + [یونس: ۰1۹٩‏ يعني: 
لو شاء مشينة رة لامنوا» ولو شاء الله لهدی الناس جمیعاء لو شاء 
لاهمَدّوًا كلهم ولك حکمته اقتضت أن یکون منهم بر وفاج ومومن 
وکافی وذلك کلّه اضم لحکمة له تعالی وعلمه ومشیته حیث خلق 
دارَیٔن: الجنة والنار وجعل لکل منهما آهلا» فلو أنه سبحانه أعطئ کل 
نفس هداهاء وهدی الناس جمیعا. 

لما كان هتاك فرق من المومن والکافر ولما کان هناك جنة 
ونار» لكنْ من حکمته: أنه جعل هذا میله إلى الکفر؛ وهذا میله إلى 
الاسلام فمکن لهولاء ومکن لهولاء؛ والا فانه سبحانه قادر على أن 


ر رر دت کی 


قبل بقلو م عليه؛ قال تعالئ: وکا عم تن اش طت اتفه 


5 
اثبات المشيئة لله عز وجل 3 2 ۱۳۷ 
اف ال ج 


حَضعِينَ 4 [الشعراء: ٤]ء‏ أي: إذا شاء الله تعالی» خضعوا وأقبلوا كلهم» وأنابوا 
إلى رهم ولكنّ حكمة الله تعالی اقتضت أن يكونوا قسمَیْنء وفي الآخرة 
فریقین: طهَرِيقٌ فى لت ربق ف آلسَعير 4 [الشورئ: ۷]ء مع أن | 4 لحجة لله عليهم. 


و ری رہ 


فإذا قالوا: «أَنْطْهم من لو سسا الہ لحم 4 یس: 40]؟ ! 


قلنا: إن الله آعطاکم قدرة ومشیئة تناسبکم» تقدرون بها أن تطعموا 
من تریدون اطعامه. 

وإذا قالوا: لو سا ال اعد نا من د وی من سیو تن لصاوتا 4 [النحل: ۳۰]! 

قلنا: إن مشيئة الله نافذة» ولکنه سبحانه قد مکنکم وأعطاکم المشيئة 
التي تناسبکم. وتستطیعون بها مزاولة الأعمال؛ فلا تقعوا فی حيرة. 
ولا تحتجوا مها علی ممارسة الأعمال السيئة» وعلی البقاء علیها؛ فأنتم 
قد مکنکم الله» وأعطاكم السمع والبصر والافئدة وفتح لکم المعرفت 
وآقام علیکم الحجة وأزال عنکم الاعذار وبیّن لکم طرق الخير وطرق 
الشر: وهذی من شاء فضلا منه» واضل من شاء عد لا منه» وجعل متاك 
وسائل تجذب هؤلاء إلى الخير» ووسائل تصّدٌ هؤلاء عن الخير فسلّط 
على الانسان آعداءه» وهم الشیاطین؛ كما فی قوله تعالی: ۳ آلرتر أا آزسنا 
لین کف رتور [مريم: ۸۳]؛ فهم فتنة وابتلاءٌ من اللہ تحص 
الکفار بالشياطين» وقال الله تعالی: « نہ یله ساطوْعل الب اموا وعل 
َيه وه © اگما ساطنه. عل الیبے یره راذن هم بو منوت 
[النحل: ۰۹٩‏ ۱۰۰]» يعني: الکفار الذین هم به مشرکون؛ ولهذا یعترف 
الشیطان؛ فیقول: وماکان لی یک من شنز آن دوک فس تب لی قلا لومون 


م ہر سره 


ولمم آنشتکم 6 [ابراهیم: ۲۲]. 


۱۳۸ 23 شْرْحٌ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


فعلی هذا نقول: إن الله سبحانه قد آقام الحجج. وقطع الأعذار 
وین الخيرَ والشز وهدی من هدی فضلا منه وأعطی الجمیع قدرة 
تناسبهم ومکنهم وأعطاهم السمع والبصر وال واد والقوّة والايدي 
والأرجل فَأمَرَّهم أن یعملوا؛ فمنهم من عمل» ومنهم من لم یعمل. 

9 ۰ تدع خر 
الأعمال الدنيوية؛ لأن الله تعالیٰ آعطی الانسان القدرة على مزاولة الأعمال. 
وعلی التکشب وتحصیل الأرزاق؛ فقوت الانسان لا یل عليه من السماء 
ولکنْ یوم بأن يتكسّب ویتسبّب؛ ویحترف ویحرث. ویستعمل ما أعطاه 
الله من القوة» فهو بهذا یستطیع مزاولة الأعمال الدنيوية. 

هذه القدرة التي مکنه الله تعالی منهاء خاضعةٌ لقدرة الله ولو شاء 
لأقعده. فلا يستطع الحركة» ولا النطق, ولاعمی بصره وم سمعه 
کما فعل ذلك بمَنْ شاء من خلقه ولکن آعطاه هذه الاعضاء حتی 
يعمل لدنیاه ولآخرته. 

ومِنْ طبع الإنسان: أنه یسعی لطلب الرزق والمكاسب؛ كما أن 
ذلك من طبع الحيوان والبهائم؛ أنها تشر في الأرض» وتطلّبُ الرزق» 
ولا تجلس في أوكارها ولا فی بیوتہا؛ فأخبر النبی بر أن الطيور: 
اتَعْدُو خماصا وَتَرُوخ بِطَانَا؛”' والبھائم إذاأَطْلِقَّتْ فإنها تنتشر وترعی 
في الأرض. 
(۱) أخرجه آحمد فی مسنده» حدیث رقم (٢۲۰)ء‏ والترمذي» أبواب الزهد عن رسول الله ماوع 

باب في التوكل علی الله حديث رقم (٣٣۲۳)ء‏ وابن ماجه كتاب الزهد باب التوكل والیقین؛ 


حديث رقم (8۱74). والنسائي في السنن الکبری كتاب الرقائق» حديث رقم (۱۱۸۰)ء من 


اثبات المشيئة لله عز وجل چا ۱۳۹ 
8 ل )یس ت۱۳ 


وكذلك الانسان ینتشر فی الأرض» ویطلب الرزق؛ قال تعالی: «فامَشوا 
فى متاکها وین زنقه» [الملك: »]٠١‏ يمشي في مناکبها» ويتكسّب بأنواع 
المکاسب. فيتعاطئ حرفة أو صناعة» أو ما آشبه ذلك؛ ليحصل منها 
على قوته الذي یتقوّت به فيحرّث إذا کان يستطيع» أو يَحْفِرٌ أو ييني 

فکما أنه لا یجلس في منزله» ویطلب أن ینز عليه الرزق من السمای 
کو له کلف مز ل ا هی اوا ع اش 
والقدر تقول: لم يهني اش لو مدان لفعَلْتٌ كذا وكذاء فعاب الله تعالئ 
على الذين قالوا هذا؛ كما في قوله تعالئ: ا أن نول نس برعل مَا فرطت فى 
بحن له وان کنت لمن لخر لم ول اوا له هدد ڪت مى مت 4 
[الزمر: 5ه 0۷]) کآنهم یحتجون بالقدر ویقولون: إن الله ما هدانا. 

فإذا ریت الذین یقولون هذاء فقل: أعطاك الله ما تقدز به وكثيرًا 
ما ننصحهم ونقول لهم: استقیموا على طاعة الله وأقيموا عبادة الله وأَنْقذوا 
آنفسکم من عذاب اللہ؛ فیحتجُون بالقدر ویقول آحدهم: فلز ارک الد مد 
حكنت من هت 4 [الزمر: سو بت ی 
اعطاه أسباب الهداية؛ كما في قوله تعالی: لوش وماسوٹھا (0)) اهمها وها 
وتقونها 6 [الشمس: ۷ء ۸]. 

و رو ی 
المحتجین ر ههار ار ا وصعوبة رذ حیث إن العصا عاد دن 
معصيتهم» ولا یرجعون إلى رشدھم: ولا إلى الحق. 

وسیأتی زيادة بحث نی هذا. 


مرو رېه 


علم الله عَيَبَجَلٌ 


قال الإسماعيلىٌ رالد 


۰ 1 0 یں ۔ ۱ , 1 3 1 
[ویقولون: لا سبیل لأحدٍ أن يخرج عن علم الله ولا أن يَعْلِبَ فعله 
و کر 5 0007 ° ۲ 9 ۶۶ 
وإرادتة مشيئة الله ولا أن يبدل علم الله؛ فإنه العالم لا يجهل ولايسهو. 
والقادر لا يعليت]: 


۱ لشترح 


قوله: (لا سبیل لاحد أن يخرج عن علم الله) فالله تعالئ عالم بنا 
وبأحوالنا» قال تعالی: وه لا لای کر بو ف وق ات کت 
بل اود 4 [ق: ۰2۱7 فإذا کان یعلم وساوس التَمْس وخطرات القلب» فانه 
لا بخفی عليه شيء من آعمال العباد کلهم؛ قال تعالی: «یعلم ال رَوَخنیه 
[طه: ۷]ء وقال تعالی: فيعلا مهروما بی 4 [لاعلی: ۷]؛ فیعلم ما کانء وماسوف 
یکون. ومالم یکن -لو کان- كيف سیکون؛ فلا یخرج عن علم الله 
تعالی شيء. 

وکذلك آفعال العباد وقدرتهم: لا تخرج عن مشيئة اللہ لا یقیرون 
على أن یخالفوا مشيئته؛ فمشيئة الله غالبة؛ ولهذا قال تعالی: ماود 
إلا أن یه له 4 (المدشر:٥٥1ء‏ وقال في موضعیّن: «وما مود لا أن باه مه 4 
[الانسان: ٠۰‏ والتکویر: ۲۹]ء وكثيرًا ما يذكر أن مشیئة الله تعالی غالبة على كل 
شيء» ولکن المشیئة والقدرة التي منحها الله للعباد تناسبهم. 


رہ 
علم الله عز وجل 41 . ۱۱ 


ولیس لاحدٍ أن یبد علم الله تعالئ؛ فالله تعالئ هو العالم؛ فمتیٰ 
علم في الإنسان شيئًاء فلا بد أن يحصّلٌ ما علمه الله فيه قريبًا أو بعيدًا. 
فإذا علم الله تعالی في الانسان أنه يموت سعيدًاء فلو حاول الناس 
كلهم أن ردو عن أسباب السعادة» لم یستطیعواء ولو شقي وعصی في 
وقت من الأوقات لردّه الله إلى رشده ليموت وهو على السعادة وكذلك 
بالعکس اق شقاوة عبد فلو حاول الشاس کلهم أن دوه لم 
یستطیعواء ولو اهتدی في زمان من الأزمنة» فان الله تعالی إذا قدّر أنه 
یموت فلن الشقاوة فلا يد أن ینوت علیها مهما كانت الحال. 
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القرآن کلام الله غير مخلوق 


قال الإسماعيليٌ رجا 


[ويقولون: القَرْآنْ کلام الله غيرٌ مخلوق وإنه كيفما تصرف بقراءة 
القارئ له وبِلَفْظِ ومحفوظًا نی الصدور متَلُوًا بالالشن: مكتوبًا في 
المصاحف. غيرٌ مخلوق. ومَنْ قال بلق اللفظ بالق رآن يريد به القرآن 
فقد قال بخلق القرآن]. 


الشترح 


مسألة خلت القرآن من آقدم المسائل خلافًا بين أهل السنة والمعتزلت 
وما ذاك إلا أن المعتزلة آنکروا صفة الکلام؛ فینکرون أن الله تعالی متکلّم» 
ویرمون مَنْ آثبت الکلام بأنه مشب وممثل؛ لاعتقادهم أن الکلام لا يخرج 
إلامن بی ہے سک رت لاس رای ارم , الحَنجرة التی تدفعه 
بالتقس وبالھواء؛ وهذه إنما هي في المخلوق. 

فإذا قلنا: إن الله متكلّمء 0 
أي: أنه يخرج من هذه المخارج التي خر : رح منها كلام البشر؛ فيكون 
ذلك تسیا 


وی ات و ات سس فأنکروا ما أَخبَر الله 
تعالی عنه من أنه کلم موسئ, وقد مرّت بنا الآيات التي في الکلام مثل 


قوله تعالی: اجر روش حى سمح کلم الو © [التوبة: :٦ء‏ ومثل قوله تعالیٰ: لم 


الله مُوسیٰ ليما © [النساء: 154]» وما آشبه ذلك. 
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القرآن کلام الله غير مخلوق ۱:۳ 


فکثی راما یذکر الّه تعالی آنه يتكلّم؛ قال تعالی: ينهم منک له 4 
[البقرة يي : موسیٰء وقال تعالیٰ: وم کہ مو سی کل یا 4 [النساء: ۱76]) 
ولاشكٌ أن هذا دلیل صریح علی أنه کلم موسی. 


وقد ذکروا آن بعض المعتزلة جاء الی آبی عمرو القارین " -أحد 
لقره تو بت و کے ور سو جو اس قال 
اقرأها: کلم الله ل مُوسَئ تکلیما!» وقصلد؛ بذلك: آن یکون عوسي هو 
المتكنّم الذي كلم اش وألّا يكون الله مكلّمًا لموسی! 


ولکن آبو عمرو بن العَلاءِ مه كان ذا فِطَنةٍ وقَهُمء فقال: مب أني 
قرآت هذه الاية أو آنت قرآبا کذلك. كيف تصنع بقول الله تعالی في 
سورة الأعراف: َلَماجة مومی لمیَیتا وم رَد 4 [الأعراف: ۴۲۱۶۳ ! 


مسا ہ۔ 


حر ی ا ور دج بے 
2 1 
a 0 ۶ ۳() 5 ۰‏ 5 7 کے 
ذکر شيخ الاسلام أن المعتزلة حرّفوا قوله تعالی: کم ان 4 
[البقرة: 07 7]» كمه 54 [الأعراف: ٤٤١]ء‏ تو کا معنوياء وقالوا: التکلیم 
ہے ا : يعني: : جرّحه بأظافر الحكمة! ويريدون 


ات عي المخاطْبة والعرب إذا آرادوا التجريح» فلا بد 


RS آبو عمرو بن العلاء بن عمّار بن العّريان» التمیمیٔ المازي اوت انتا‎ )١( 
كان أعلم الناس بالقرآن الكريم والعربية والشعره توفي سنة: ۱۵۶ ه. ينظر: تہذیب الکمال‎ 
.)٦١٤ /٦( ووّفیات الأعيان(557/7). وسير أعلام النبلاء‎ ۰۱۲۰ /۳۶( 

(۲) ينظر: الصواعق المرسلة (۳/ ۰۱۰۳۷ وشرح الطحاوية (۱/ ۲ ۱۷). 

(۳) ینظر: مجموع فتاوی ابن تيمية (۳/ .)۱٦١‏ 


١‏ 2 شَرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحديث 


من قرينة تدل عليه» وليس في القرآن هذا المعنی» وإن کان مستعملا في 
اللغة'' وني الحديث: «مَامِنْ مَکُلُوم یکلم في سبیل الله إلا جَاءَ یوم 
الات ر كلع دمر إللرن لون دی وَالرّيحُ ریخ مِسكِ)". 

فتأويل التكليم بالتجريح بعيدٌ جذّا؛ لأن المتبادر إلى الذهن أنه الكلام. 

وینتقض تأويلهم بأدلة أخرئ: 

منها: التصريح بالکلام؛ قال الله تعالئ: یی َطمَتَك على انا 
یکی 4 [الأعراف: »]١44‏ فصرح بالكلام» ولم يقل: بتجريحي» ولا بتكليمي؛ 
فلا حبلة لهم في أن يرُدُوا هذه اللفظة. 

ومنها: آيات النداء؛ كقوله تعالی : ا ود نادیٰ ریک موموح 4 [الشعراء: ۱۰]) 
وقوله تعالی: د تادنه رب الواد امس طوی [النازعات: ١٦]ءوقولے‏ تعالیٰ: 
وت من جب الطورالْايّمَنِ4 [مریم: 6۰۲ ولا شك أن النداء لا یک ون إلا بکلام 
مسموع. فهو يرد تأويلهم للتکلیم بأنه التجریح. 

والنداء: كلام مسموع, بصوت یسممء ویظهر. 

كذلك الكلام الذي حكاه الله تعالیٰ عن نفسه لموسئء وخاطبه به: 
كلام صريح في قوله تعالئ: تاد ره بو لس وی [النازعات: 15]؟ وهذا 
الکلام الذي ناداه به» هو قوله: اهب فرَعَونَ لن طقن [النازعات: ۱۷]. 


۰ 
محر 
سے سے 


کذلك آیضا قول الله تعالیٰ: ٭ ولما جا مومی لمیمَیتا و كمه ردقال ربا 
کھوے۔ ے جا سض مس مر م ۶ 9 
انظر لک قال لن ری © [الاعراف: ۱:۳]؛ وهذا آیضا کلام صریح. 
(۱) ینظر: القاموس المحیط (ص ۱۱۵۵). ولسان العرب (۵۲/۱۲): (ك ل م). 
)۲( أخرجه البخاري» كتاب الذبائح والصید. باب المسك» حديث رقم «(oorT)‏ ومسلم کتاب الامارت 
باب فضل الجهاد والخروج فی سبيل الله حديث رقم (١۱۸۷)؛‏ من حديث آبي هريرة مد 


ددم 
القرآن کلام الله غیز مخلوق 0۹ 1 نے 


وكذا قوله تعالیٰ: ‏ ول تلف ریث موسي © اد رها تار قال لهل امک 
اع ٤اشت‏ انا لمق ی 3 آلتارهدی () فلما ألنها ودی بمومی() 
إن نا ریک فاخلم تیک نک ياوا دس طوی © وا نات سیخ لما بو 4 
[طه: ٩‏ - ۰]۱۳ إلى آخر الکلام. 


مر ام 


هذا هو الذي سمعه من ربّه أنه ناداه بهذا الکلام: إن رک اخلم 
یک ان بالوا] الْمَقَدیں طوی 4 [طه: ۱۲ ]۰ 

وكذلك قوله تعالی لما ذكَر أنه ودي بالوادی المقدّس: فان يمو ات 
أنا الله رلیرت ) وأن ألق عصاک فا ناما جات جَانَ 4 [القصص: ۳۱-۳۰]) 
لا شك أن هذا هو الکلام. 

فهل یقال: إن هذا تجریح؟! 

لا شك أن المعتزلة في تأویلهم وتکلفهم قد وقعوا نی تحریف للکلم؛ 
آشبهوا فيه اليهود الذین یحرّفون الکلم عن مواضعه. 

ومشهور أن آول مَنْ آظهر ذلك هو: الجَعْد بن دزهم لمّاقرأ 
في القرآن أن الله كلم موسئء وأن الله اک براهیم خلي لاء والخلیل هو 
اليك اع آنکر ذلك» وقال ما کلّم ال موسی» ولم ردقه اعد خلیلا 
ولم یکن الله يحب أحدًاء فاشتهَرَتْ هذه المقالة عنه فقتل في القصة 
المشهورة التى ذكرها البخاري بسنده في«خلق أفعال العباد»" » وهی أن 
أمير الكَوْفَّة خالدًا القَسْرِيٌ» لما خطّب الناس في يوم العيد وانتهی من 
خطبته قال: أيها الناس صَحُواء تقبّل الله منكم؛ فإني مُضَعٌ بِالجَعْد بن 


(۱) ينظر: خلق أفعال العباد (ص ۹٩‏ ۲). 


۱۶:۹ ۵ شخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


درهم؛ زعم أن الله لم يتخذ ابراهیم خليلاء ولم یکلم موسی تكليمًاء 
تعالی الله عمًا یقول الجعد. ثم نّل فقتله وجعله بمنزلة الأضحية التي 
تب في يوم العید. آي: تقرّب به إلى الله تعالی. 

وقد ذکر ذلك ابن القیٔم في آول "النونية " في قوله ": 
وَلأجْل دا ضَحَىْ بحند خَالِدٌ ال قري يوْمَ داح القزب ان 
إذْ قال: راهيم لیس خَلِيلَهُ کلاوّلا موسی ن 
تَکر الشّحِبَة كُل صاجب نو له درد ین أخِي قربان 


فذکر أن السبب أنه قال: لیس إبراهيمٌ خلیل الرحمنء ولیس موسی 
كليم الرحمن ولم یکلّم الله أحدًا من خلقه. 

والأدلة على أن الله یتکلّم كثيرةٌ؛ فمن القرآن: يذْكُر الله تعالی کلماته؛ 
كما في قوله تعالی: لودمت كمه رَيكَلانلان جھَتم 14مود: ۰0۱۱۹ « وت مت 
رَيكَ صد فاگ [الأنعام: ۱۱۰]» تم أي : وصفت بالتمام والکمال. وكذلك قوله 
تعالیٰ: قل لڑکان البح رید ادا کلمت نقد ا بحر مل أن تنفد مت رن © [الکه ف: ۰۲۱۰۹ 
وکذلك قوله تعالیٰ: فوَلَو مان تَجرَق اف والح ُيده بیو 
سَبعَهٌ خر ماد ت كلمت مه 4 [لقمان: ۲۷]ء وقد لكان العلماء عن مشل 
هذه الیات وقالوا: كنف تمد کلمات اف ولیست لها نهاية ولا بدایة؟! 
وال و تاه ۰ 9 ت سا0 ار الا 
لو صارت مدادًا -يعني: حبرّا- وأن أشجار الدنيا جمیعها صارت أقلاماء 


(١)نونية‏ ابن القیم (ص ۷). 


القرآن کلام الله غیز مخلوق اچ ۱:۷ 
ل سح 


فکتب بتلك الأقلام» وکتب بذلك المداد» وجعِلَ مع البحار مثلها سبع 
موات. لَنَفِدَ البحر؛ وتکسّرت الأقلامء دون أن يَنْمَدَ کلام الله. 

فهذه أدلة واضحة في [ثبات صفة الکلام لله تعالی. 

وهناك آدلة من السنة واضحة أيضًا: 

منها: قوله سر «يَقُولٌ ال : يا دم ولد لك ونل 
ادى بِصَوْتٍ: ان اه مر آن نضرح من ریب بَعْنّا لی الا .. ۷ 


e‏ 5 0 و 
ففيه: انه ینادی بصوت. 


وكذلك قوله مليوس :ا نگم ین اح إلا یکلم CE‏ تا تفال 


ہے 


4 


۷۴ 


ەوە فص (۲) 


ترجمان) یوک O‏ 
ساس ا 
نقول: لما أنكرت المعتزلة صفة الکلام» وقالوا: إن ذلك یلزم منه 
جو رو ا 
کمایشاء ولا یلز م آن يخرّجَ کلامه من المخارج التي يخرٌ رج منها كلام 
الادمي - كالقصّبة الهوائية. أو الشفتین» أو اللسان أو نحو ذلك -؛ فالله 


تعالئ قادرٌ علی أن یتکلم كما يشاء. 


ونحن نشاهد بعض الجمادات يخرّخ منها الكلام» ولیست لها هذه 

1۷ ۱( آخرجه البخاري کتاب تفسیر القرآن» باب: اوی الاس سشكترئ 4 حديث رقم‎ )١( 

واللفظ له ومسلم. کتاب الایمان» باب قوله: یقول الله لآدَمَ: رح بَمْتَ النار من کل ألفي 
تیار رس رس یت سی شا مل دیهد 


(٢‏ آخرجه البخاری» كتاب التوحيد. باب قول الله تعالیٰ: از اج 0 ال ربهاناظره 0 حديث 


رقم »)۷٤٤۳(‏ ومسلم. کتاب الزكاة» باب الحث على الصدقة ولو بشق تشرة» حديث 
رقم ))۱۰۱٦(‏ من حديث عدي بن حاتم تن 


۱1۸ 0 ۶2۰۰ شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
اللأعضاء؛ فمثلا: هذه الاشرطة هى جماد؛ و ذلك تسجل الکلام 
وتحفظه وبعد ذلك يخرّحٌ كما هوء ولا نقول: إن هذا الحديد أو إن هذه 
الأشرطة لها ألسنة» ولها قَصّبات. ولها شفاه وما أشبه ذلك» بل يخرح 
منها الكلام كما دعَل,ء فلا يلزم أن يكون هناك ما التزموه. 

إذن: فالله تعالئ قادر أن يتكلم كما یشاءء وأن يُسْمِعَ كلامه من شاء 
من عباده» كما أسمعه موسیٰ: وکما کلم نبينا مت ليلة الإسراء. 


وبعد أن آنکر المعتزلة هذه الصفة. اخْتَجٌ عليهم بالقرآن وقيل: 
إذا قلتم: إن الله تعالئ لا يتكلم نخاصمكم بالقرآن؛ لأن القرآن من الله 
تعالی» وهو كلامه» فعند ذلك انتقلوا إلى حجة أخرئ هى: أنه مخلوق! 
فقيل لهم: أليس الکلامُ من الأعغراض؟ كيف يكون العرّضُ مخلوقّا؟! 
کا باون قا كين على الاتم جات و اھک كما لين 
الأعراض والجواهر وما أشبهها. 

فإذا سئلوا: كيف خلقه؟ قالوا: مخلوق فقطء ويحاول خصومهم أن 
يجدوا جوابًا واضحًا منهم: كيف هو مخلوق؟! فلا يجدون منهم ردا. 

فلما تمكدت هذه الشبهة آوضح العلماء یه ما عندهم من العلم 
وما یعتقدونه» فأوضحوا: أن القرآن کلام اللہ تکلم به كما شاء وأن کلام 
الله تعالی لیس بمحصور بل لا يمكن خصره. 

کذلك أيضًا الکتب التي آنرّلها على الأنبیاء: التوراة» والانجیل» 
والزبور» والصخف التي آنزلها على موسی وعلی إبراهيم كلها کلامه: 


K3‏ کت 7ت مر ۱ 28 پھر ہے ر رب ۳ 2 و 
# ام لم اماف صحف موسئ رح واترهیم الزی وق © [النجم: ]۳۷-۳٣‏ والالواح 


ك2 1 0 حيلم 
القرآن کلام الله غیز مخلوق بے ۱:۹ 


التي آعطاها موسی کلام الله؛ كما في قوله تعالی: «والتّی الخلواح 4 
[الأعراف: ۰۲۱۵۰ وفي قوله تعالی: اد 809 ھ" 


وقوله تعالیٰ : # وَكيبماله فى آلا لاح ین ۱ کل ی ی 44 [الاعراف: ١٤۱]ء‏ لا شك 


عله كي کلام اه نکن ضا سار 

وإذا اعتقدنا أنها کلام الله فاننا نعتقد أنه تکلّم بها حقیقت وأنه آوحاها 
إلى آنبیائه من البشر بواسطة رس له من الملائكة؛ قال تعالی : «وله یل 
رب العامن 0 کا OES‏ عل فلك کون من انمنذرن 99 ك8 بلسان عرق من © 
[الشعراء: ۱۹۲ - ۱۹۵] يعني: جعله اللہ تعالی بهذا اللسان العربي الواضح 
الذي یکون مفهومّا للمخاطبین. 

فالقرآن کیفما تلي؛ وکیفما قُرِىَ» فهو کلام الله» لا يخرّحٌ عن کلام ذا 
کب في المصاحف. فهو کلام الله» وإذا سمعنا القاری يقرؤه» فهو کلام الله 
تعالی» وإذا حفظه الحافظ في صدره قلنا: هذا بَحْمَظٌ كلام الله تعالی» وإذا 
رتله» قلنا: هذا یرل کلام اللہ وإذا لكّنهء فإنا نقول: هذا یلح کلام الله. 


الکلام في الأصل هو الکلام الذي تکلّم به الله تعالی» کیفما قرئ» 
بھات و قي ناد کات وا شراک 
الله یحفظونه فی صدورهم وهو کلام الله یتلونه بألسنتهم وهو کلام الله 
یکتبونه في مصاحفهم وهو کلام الله تعالی» ليس شيء منه مخلوقا. 
منه بدا آ 


ومنه بدّأء أي: ابتدأ الله تعالی کلامه. 


۱9۰ 0 شَزْح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


وإليه يعود: كما ورد فی الأحاديث أنه في آخر الزمان يُمْحَئىْ من 
المصاحف. وینسخ من الصدور عندما لا يعمل به" 


فهو کلام الله تعالی» منرّل لیس منه شيء مخلوق» وإذا قرأه القاری» 
فاننا نقول: خرکات القاری مخلوقة وآما تفس الحروف التي يقرؤهاء 
ونس الکلام الذي ينطق به فانه غير مخلوق» بل هو کلام اللہ وكلام 
الله تعالی من علمه» وعلمه لیس بمخلوق. لکونه صفة من صفاته ومن 

وفتنة القول بخلق القرآن» تمکنت نی آخر القرن الان ولک 
ما اشتهر الالزام بها الا فی أول القرن الثالث؛ وذلك لان الخليفة المآمون 
انخدع ببعض المعتزلة فقرّمم. ومن آشهر من قرّبه: آحمد بن آبي دواد 
وکان سا جريئًا في الکلام قويٌ الحجة عنده من الجُرْأَةٍ ومن الفصاحة 
والبلاغة ما جعله محلا للثقة به؛ فر نى به الخليفة المآمون» وقرّبه» وولاه 
التضاء وصار وزیا وجليسًا له فکان من جملة ما دعا الخليفة الیه: أن 
تم ن أن هذا من واجب المسلمين ومن عقيدتهم؛ وأن الذي يقول: إن الله 
متکلّم وإنه یتکلّم فقد شبّه الله تعالی بالمُخدثات ویکون بذلك كافرًا! 
حتی دی الأمر إلى قتل کثیر من أهل السنة؛ بسبب تمشّكهم بهذا الأمر 
وامتناعهم من القول بحل القرآن. 

(۱) آخرجه ابن ماجه. کتاب الفتن» باب داب القرآن والعلم حدیث رقم (4۰۹) والحاکم 


5 المستدرك کتاب الفتن والملاحم (/ ۳۰« والبيهقي 5 شعب الإيمان. حديث 


رقم( ۰ء من حدیت حذيفة لته مرفوعاء ولفظه «. .ویس ری عَلَیٰ کتاب الله عل في 
ليْلَوَ؛ فلا یی في الازض منه آیه». 


یس 


وکان من الذین تحمّلوا وصبروا: إمامٌ أهل السّنْة الامام آحمد بن 
محمد بن بل تمه فقد صر على أن یصیر على الحبس؛ وعلیٰ 
الضرب فضرب وجْلد مرّات. 

ولمًا استدعاه المآمون دعا الله ألا يُرِيَهُ وجهه فمات المأمون قبل 
أن یْصل إلیه'' ولکنه أوصیٰ آخاه المعتصم بأن يستورٌ في هذه الفتنة 
فاستمرٌ فيهاء وحبّس الامام آحمد وبقي سجینا مدة طويلة» وجلد 
مرات كثيرة» ولکنه تحمل وصبر. 

جاءه ابن أبي دؤاد وقال: يا أحمد قل في أذني: إن القرآن مخلوق؛ 
: حتیٰ أخلّصك من يد الخلیفة فقال له أحمد: يا ان أبي دؤاد قال في 
أذق: إن القرآن کلام الله غير مخلوق؛ حتی احلصك من عذاب شعي 7 

وني بعض التراجم أنه قال: قمث في نصفِ اللیلء فتوضأت للصلاق 
وصلَيثٌُ ركعيَينء > فقرأت في ركعة :کته بت هه وطئل شود ےت کان 
وفي الثانية: اند 4ء وفائل آعود رت الْفَلقَ ۹ء ثم جلشت وتشهد 
وسلمت. ثم قمث فكبّرت» وقرأت: پل اند تم 4 وآردت أن أقراأً: #فل 
ون کر فلم اق ثم اجتهدت أن أقرأ غير ذلك من القرآن, فلم 
آقدر فمدّدتٌ عيني في زاوية السجنء فإذا القرآن مسجّیٰ ميت» فغ لته 
9 5 عليه “ص0 پ>٦5ھھ‏ ہہ" 
فقال له تا نادت کذا تقول: اف مخترق وکل مخلوق یموت. فقال 
المعتصم: قَهَرّنا آخمّد. قَھرنا أحمد'"! 


(۱) ینظر : البداية والنهاية (۱۶/ ۲۱۳). 
(۲) ينظر: طبقات الحنابلة (۱/ .)۱٦١‏ 
(۳) ینظر: طبقات الحنابلة (۱/ ١٦۱)ء‏ والمقصد الأرشد .)57١ /١(‏ 


1 
0 
۰ 

2 
ت 


حیم 


۳۹ شَرْحْ كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


فانتبهوا أن هذه حجة علیهم. فلو أن القرآن مخلوق فان المخلوق 
يموت» ويأتي عليه الفناء. 

70 ه۶" 
حيث آنکر المبتدعة أن الله تعالی متكلّمء نم 7٤‏ ھ0" 
أنه مخلوق. فطال الخصام والنزاع بينهم وبين أهل السنة في تفنيد شبھاتہم 
وفي الرد عليهاء واتفقت كلمة المسلمين من أهل السنة والجماعة علئ 
ل 

ےه ا مث # ہہ 4 ونه رابك ر )١١‏ 

بل انه نه عَیْنْ الکلام E‏ جبْربل ینسح حکم کل کتاب 


O 
المَلّكى» وبلغه إلى رسوله البَسَرِيء وفيه جك وأحکام وأوامرٌ ونوا‎ 
وقصص وأمثال» وكير ومواعظ. 27 ووعید» ومحكمٌ ومتشابه‎ 
ومُطلَّقٌ ومقیّد وكل ذلك كلام الله تعالی.‎ 
وقد تکفل الله تعالئ بحفظه وتولی ذلك» حتئ وصل إلينا كما هو‎ 
نحفظه في الصدورء ونكتبه في السطورء ونتلوه بالألسنء ونسمعه بالآذان؛‎ 
فندُدٌ على الذين قالوا: إنه مخلوق كالمعتزلة؛ بأن الله تعالئ سمًّاه كلامه في‎ 
قوله تعالی: وود کان ری مَنْهُمْ مْمَعُونَ کلم ألو 4 [البقرة: 0۷۰ ومعلوم أنهم‎ 


)١(‏ البیت للملا عفران بن رضوان الشافعي المتوق سنة:۱۲۸۰ه وهو في قصيدته: أنا المقر 
بأنني وهابي (ص ۳۱). 


٠ 2‏ : ےلم 
القرآن کلام الله غیز مخلوق ھ4 ۱ بت 
۰ 


یسمعونه من قراءة النبی مر ومن فراءة الصحابة وش ومع ذلك 
لم یخرج عن کونه کلام الله . 

وكذلك قوله تعالی: ون اعدم الد کے استجارد فلجره حق نّمع 
کلم نو 4 [التوبة: 7]) ومعلوم أنه لا یسمعه الا من ال آف ولا یسمعه من 
الربٌ تعالی بل یسمعه بواسطة القرّاء. 


کذلك قوله تعالی: ریوک أن یب لوا کم ام فل لن وتا ڪڪ دلگ 


وقد آثبت الله تعالی لنفسه القَول في عدة آیات؛ قال تعالی: وان 
[المائدة: ۱۱۹]» وقال تعالی: ف الَ لماعت 4 [المائدة: ٩]۱۱۵‏ ولا شك 
أن القول هو الکلام. 

کذلك يرد علی الأشاعرة الذین یدٌعون آن هذا القرآن عبارة او حكاية 
عن کلام اللہ وأنه لیس هو کلام الله عيّناء وذلك نهم اعتقدوا أن الله تعالی 
لا يتكلم بوثل هذه الحروف وقالوا: كلام الله هو المعاني» دون الألفاظ. 


۳ 
ود وه 


وشبهتهم بيت ینشدونه کثیرا: 
إن الکلاع لَفِي الفواد وَِنْمَا جيل اللسَانْ عَلیٰ الْمُوَادِ یلا 
7 و9 من 9 5 ور و ۱9 2 
یرددون هذا الكلام» ويقولون: هذا قول لشاعر عربيٌ يَجَعَل الکلام 
هو المعنی لا اللفظ". 


() ذکر هذا غير واحد من الأشاعرة منهم: البّاقلان في تمهید الأوائل (ص۰)۲۸4 والجوَیْني في 
لمع الأدلة (ص ٤‏ ۱۰ والغزالي في الاقتصاد في الاعتقاد (ص1۸). 


9 مب کر أ ی‎ ۰ d> 
شرح کتاب اعتقاد أئمة الحديث‎ 06۹ ١6 


بختنا وبحث العلماء عن هذا الشاعر فقيل: هوالأخطل ول 
نجد هذا البيت في ديوانه المشهور'' » وقد رواه بعضهم بلفظ: إن البیان 
لفى الفژاد...» وهذا أقرب على تقدير ثبوته عن الأخطل. 

ثم إن هذا الشاعر نصراني تمسّك بنصرانيته» ولم يدخل في الاسلام 
وكان من العرب من بني تَغْلِب؛ والنصارئ قد ضلوافي معنئ الکلام؛ 
واعتقدوا أن عيسئ هو تفس الكلمة؛ فعلئ هذا يكون هذا الشاعر تكلم 
به على معتقدہ الباطل؛ فلا يكون حجة. 

۱ ۶ 0 و و م 

هذا من أدلة الا شاعرة؛ حيث يقبَلون هذا البیت: ویعتمدونه في الکلام 
الذي هو آوضح شيء؛ فیقولون: إن الکلام هو المعاني» وأما الحروف 
التي تسمع» فليست كلامًا! وهذا مخالف للحِسٌء ومخالف للظاهر. 

والعرب لا يسمُّونَ الساكت متكلّماء فمعلوم أنه ما دام ساكتاء 
فلا ینسب إليه کلام» ولو حدَّتٌ نفسه» ولو تصوّر في قلبه آشیاء فليس 
متكلّماء بل هو ساكتٌ صامت. إذن: فالکلام هو ما یط به؛ وهذا 
(١)غِيَاثْ‏ بن غَوْثْ بن الصَّلْت بن طارقة الب ویکنی: أبا مالك ویلقب: دَوْبَلٌ بن حماره 

وإنما سمي الأخطَّلّ؛ لسفهه أو ببيت قاله» وقيل: لخَطّل لسانه» وكان نصرانيًاء ومقدّمًا عند 

خلفاء بني أمية وولاتہم وعمّالهم؛ لمدحه لهم وانقطاعه إليهم» وعمّر طويلاء توفي بعد 


سنة ٩۱‏ ه. ينظر: تاريخ دمشق (4۸/ 5 ١٠)ء‏ وطبقات فحول الشعراء (۲/ ٤٥٥)ء‏ والمؤتلف 
والمختلف في أسماء الشعراء (ص 5 ۲). 


(۲) هذا البیست ليس في ديوان الأخطل المطبوع؛ بل أنكرٌ بعضهم أن يكون مِنْ شعره وقال 


بعضهم: إنه فش ديوان الأخطلء ولم يجده قال ابن تيمية: «وهذا يرو عن أبي محمد 
الخشاب» ينظر: مجموع الفتاوئ لابن تيمية (۰)۱۳۸/۷ وشرح الطحاوية (۱۹۹/۱). 


۳۳۲ 7ں وس ی ا ديام 
القرآن كلام الله غيز مخلوق ل ٥٥‏ 


فالقرآن: كلام الله وهو عَينُ الحروف والكلمات» والآياتٍ والسّوّر 
الموجودة التي ذکڑھا الله تعالی للمشرکین وتحذاهم بها في قوله تعالی: 
« دیب موه الطور:؛ ۰۲۳ والمراد: بمشل هذا الکلام الذي هو 
حروف ومعانِ» وفی قوله تعالی: « قل لین جع لان ولج عل أن با بیفل 
هلا الا یاون نل 4 [الاسراه: ۸۸]» لیس المراد المعاني دون الحروف 
ولا الحروف دون المعانی؛ بل المراد: الالفاظ والحروف والمعاني 
جميعًاء وهو الذي قال المشرکون فیه: ان هَدَاإلَا فول الچ [المدثر: ۲۵]) 
بریدون به: حروف وکلماتِ ومعاني هذا القرآن؛ فبطلت بذلك دعوی 
الذین یقولون: إن الکلام هو المعنی دون اللفظ. 

7 وی9۰ 
وجعلوهم جهمية معتزلة مبتدعة منکرین لصفة من صفات الله تعالیٰ. 

وقد ذکر المؤلّف يَمَدلئه عبارة قد تردن بعض كلامهم» وهي قولهم: 
«لفظی بالقرآن مخلوق»؛ فهذه العبارة محتملة. فلأجل ذلك نہیٰ عنها 
لوف وھ و دوااق الى عن او ما سر اط 
بالقرآن مخلوق»؛ لآنه قد 0 مرادهم باللفظ: الملفوظ الذي هو کلام 
الله فإذا قال: لفظى بالقرآن مخلوق. فإنه يحتمل المعنيّيّن: يحتمل أن يريد 
77 49 ٰ۷ ) 

ومعلوم أن حرّكاتٍ الانسان مخلوقة؛ حَرّكات فمه» وشفتیه» ولسانہ 
وه الهو و فا فیان سر کته واا كما فان 
تعالی : ل وال حل روما مود 4 [الصافات: 47]: 

فإذا قصد الانسان: أن حرکاته مخلوقة فانه صحيح» وعلی هذا بین 
العلماء أن آفعال العباد مخلوقة. 


حیگم کو وا نے کے 09802 5 
۱۹ 7 شرح كتاب اعتقاد ائمة الحدیت 


مت سی الملفوظ؛ فان القرآن كلام الله ولو لفْظ به 
سای » فهو کلام الله کیفما ری وکیفما تليء وكيفما نس وکیفما 


ودح حي 
وقدعبّر شيخ الإسلام ابن تيميّة في «الواسطية» بعبارة واضحة» 
فقال: فإن الكلام إنما يضاف إلى من قاله مبتدنّاء لا إلى من قاله مبلّعًا 


ولاجل ذلك نقول: إذا سمعنا من يقول مثلا: (إِنَمَا 0 
بالكّاتِ؛' ےہ ەى : (المُؤْمنْلِلمُؤْمن الان یش 
تشه تنس » قلنا: هذا كلام البی متمر» لأنه الذي ابتداه. 


فکذلك |ذا سمعنا من يقول مشلا: ی ول هه اس ناولم عن 
مالیا لها © [البقرة ۰ء قلنا: هذا کلام الله؛ هو الذي تکلّم به ابتداء. 
وإذا جاء في القرآن حكاية لكلام غير الله» فإننا نقول: إنه کلام الله 
فنقول مغلا: قال الله تعالی عن فرعون: محر دی( قال آنا رک الخ © 


[النازعات: »]۲٤-۲۳‏ وقال الله عن إبليس: هر لوسم خن © [ص: ۸۲]) 

۶و مم 

وقال الله عن نوح: ربنم عصو نی واتبعو من رد ماه وود خسار (نوح: ۳۱ 

(۱) ينظر: العقيدة الواسطية (ص .)٩۰‏ 

(۲) آخرجه البخاري» کتاب بدء الوحيء باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله حديث 
رقم (۱ )4 ومسل کتاب الامار باب تاس تا الأْْمَال ال حدیث 
رقم (۱۹۰۷) من حدیث عمر بن ۱ لخطاب ۳ 

نو میمت جو مس یی سیت سوب شس رو ۱1۳۸۱ 
راہ جو کہ ہو.2 تا 


القرآن كلامْ الله غير مخلوق چنا ۷ 
مما مکی گر موا ہے و رک ہی ےچ 


وقال الله عن موسی: رت ا ظلمت نی عفرل [القصص: ١٦]ء‏ يعني: حکیٰ 
الال فول من لا کی القول ھت اگ و اه کات 
في القران اصبح من کلام الله. 

فعبارة السلف تہ إذا أرادوا التعبير الواضح یقولون: القول ول 
الباري» والصوت صوت القاري . 

والمعنی: القول الذي نسمعه. والذي هو کلامٌ: قول الباري سبحانه» 
والصوت الذي يقرع الآذان: صوت القاري. 

فیقال: استمعوا للقرآن بصوت القارئ فلان بن فلان؛ فصوت 
القاری وحرکاته لا شك أنه مخلوقة» وأما تقس المقروء الذي هو كلام 
الله فإنه ليس بمخلوق؛ بل هو کلام اللہ وکل شیء يضاف إلى الله صفة» 


2-1 


۳ 
۱۱ < 


آفعال العباد مخلوقةٌ لله تعالی 


قال الاسماعیلیٌ رال 
[ویقولون: إنه لا خالق على الحقيقة إلا الله عير وان أکسات العباد 
كلها مخلوقة ۵ وان الله دى من یشاء ویْضل من یشاء لا ةلمن 


ع 1 090 و 9 7 ا ص دي مح مم هم رڈ عرسم رصم 
أضله الله عَرَمَنَ ولا عذر؛ كما قال الله بل قل ول لَلَيمَهَ البليِمَة فو كاه 
ع عر صائےم "چم ہے ۳ ک٦‏ سے مس ام ۶ سپ سح 

هد نکم أَجْمَعِينَ 4 [الأنعام: ۱۸۹ وقال: فوا بداکم مَودوَ (9) فریماهدی وَفَرِيقًا 


حر ص بے م۔ے 


91ء [الأعراف: ۲۹ - ۰۲۳۰ وقال: وقد درا لِجَهَئَمَ ڪر مس 

ان والانس 4 [الأعراف: ۱۷۹]ء وقال: فما اصسَابَ من مصيبَة في الارض ولاف شیک 

ٳ لاف کت من نب أن تراما 4 [الحدید: ۲۲]» ومعنیٰ الَْرَأما)؛ أی: 2 

وبلا خلاف في اللغة» وقال مخيرًا عن أهل الجنة: مدر الى هَدَسَا 

لھٰذاوما کا یی لول" ان هدتا أ [الاعراف: ۰۲4۳ وقال: ان لو اء له دی 
3 


ہہ ہے ے 5 ہے مرس مهم سه صا سه رح ےر اہ رر ور 
الاس جییعا» [الرعد: »]۳١‏ وقال: #ولوساء ريك عل التاس ام وده ولا رالو 
00 ہم ے ےر مر ارم 

تلبت ) !لا من جم ریک © [هود: ۱۱۸ - ۱۱۹].] 


الشترح اا 
انال اف یت الیو ما عله قلق اتال الاد کیال 
وعموم قدرة الله تعالئ» وبعلمه السابق» وارادته ومشیئته؛ وكل ذلك 
فنعتقد آولا: أن الله تعالی بکل شيء عليم» وأنه علم الأشياء قبل أن 
توجدء وقبل أن تتحقق» وقبل أن تظهر؛ علم ذلك بعلمه الأزلي القديم؛ 


آفعال العباد مخلوقة 2 ۱5۹ 


فهو سبحانه یعلم ما کان وما هو کائن وما سیکون» ومالم یکن 
-لو کان- كيف یکون؛ هذه عقيدة أهل السنة. 

وآنکروا بذلك على غلاة القدريّة الذین یدعون أن الله لا یعلم ال شیاء 
إلا بعد وقوعها؛ فلا یعلم الأشیاء حتی تَظھَر وت 

ج سر یہی و ۱ 
وسر سرپ و 9 امسقم 
CERA‏ یب سو ہت 


5 0 


- > 
۳ 


وه ورین اجتتش واه تقال اعث: ل کرت 


الاخر: ان كَانَيَسْمَعٌ إِذَا جَھَرنَاء فانه جر ادا میا" انر الله تعالی : 
وم کم مروت أن بشہد علیہ سک ولا آبصرک ولا جود ولیکن دنن مها 
یار كديرا ما سلون [فصلت: ۲۲]؛ هذا شی 

وغلاة القدرية -كَمَعبّد الجُهُنی» وغیّلان القدري- بالغواء وقالوا: إن 

: ٠ 

الأمر أف وان الله لا يعلم الأشیاء حتیٰ تحدّت! 

فردٌ عليهم الأئمة ردّا واضحًاء ولا شك أن القرآن فيه الرد الواضح 
علیهم؛ مشل قول الله تعالئ: مآ ایض ولای شک رای 
تب ین فل الما إن دلت عل ال مر [الحدید: ۲۲]. 

فمعرفة الأمور المستقبلة يسيرٌ على الله تعالیٰ؛ فلا یصات أحد 

3 ھی ع ها ےہ 

نعصيبة إلا وهی مکتوبة قبال أن یْخلَّ» بل قبل أن تخلق المخلوقات کلها؛ 
كما جاء في الحدیث: اذل ما عَلَق ال الم فقال: انب فَجَرَیٰ في 


۱۹۰ با 1 شَزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


لك اسَاعة بما هو این ی یوم الْقِيَامَِ) "» وکتب الله في الذكر -وهو 
اللوح المحفوظ- کل شيء؛ كما فی حدیث عِمْرَ ان بن حُصَینْ وه + أن 
الین مومت قال: گان الوم يكن شَيء غَبِرُهُ وکا اش لس 
المَاءِ وَكَنَبَ في ال کل یی ول اهر ات وال و 

كتّبَ الله کل شيء کائن إلى يوم القيامة؛ فما مِنْ شيء کائن إلا وهو 
مکتوب؛ قال الله تعالیٰ: از تعلم ی کے ميسكم ما کار ررض َك نی 
کب سو سی ۷۰ ف کل ما هو کاشن إلى قیام الساعة 
فانه في اللوح المحفوظ لا یتغیر عماهو عليه. 


رے ہے 


کذلك یقول الله تعالی: وم سعط من ورَقْةَ إلا مھا حَبَّةَف لب 
آلارض ولا رطب ولا یابس لا کلب مين © [الانعام: ۹ آي: مکتوب قبل آن توجد 
هذه المخلوقات کلها. 
یسم هذا ب: العلم السابق يعني: علم الله بالأشياء قبل حدوثهاء 
وهذا الذي أنكره غلاة القدريّة» فقال في حقهم بعض السلف: «ناظروهم 
233 2 . ۱ (۳) ء 
بالعلم؛ فان آقروا به خصموا وان جحدوه کفروا) »اي: سلوهم: 
هل الله بکل شيء علیم؟ فإذا اعترفوا بأن الله بکل شيء علیم كما جاء 
في القرآنء فقل: ما الفرق بين الماضی والمستقبل؟ إذا كان بکل شيء 
(۱) آخرجه أحمد فی مسنده» حديث رقم (۲۲۷۰۵). وآبو داود» کتاب السنة» باب في القدر حدیث 
رقم )٦۷٤٤(‏ والترمذي آبواب تفسیر القرآن» باب: ومن سورة ن» حدیث رقم (۰)۳۳۱۹ 
من حدیث عبادة بن الصامت رتیه قال الترمذي: «حدیث حسن صحیح غريب». 
(۲) آخرجه البخاري کتاب بدء الخلق» باب ما جاء في قول الله تعالیٰ:٭وَهُوَالدِی دلوت 


بيده وهو اهو نله #. حدیث رقم (۳۱۹۱). 
(۳) ینظر: مجموع الفتاوی لابن تيمية (۳۶۹/۲۳). 


آفعال العباد مخلوقة ۷۹ .۰- ۱۹۱ 


علیمّا فانه علیم تالا شتا ال قد ۱ والتی مھ فکلها شی ۶ 
وکل شيء حادث. فلا بد أنه معلوم لله فاذا حدث شیء فقل: هذا 
مکتوب قبل أن یحدت وهذا لا ینانی أنك مأمور بأن تعمل؛ ولهذا لما 
ذكر النبن مر الكتاب السابق, وقال: «مَامِنْكُمْ من آحد الاوقد 
کے ی بو و وَمَقَعَدُهُ مِنَ النار». فقالوا: أكلا نکر ؟ فَقَالَ: 
داغمَلوا؛ کا مه یره وقراً : امامن عط ون ) وصََّ سیب إلى قوله: 
1 ره [الليل: 6- 7 » فجعل آسبابا للتیسیر؛ وهو هذا العمل. 

وجملة القول: أن الایمان بالقدر السابق» وبعلْم الله القدیم واجبٌ 
على کل مسلم» وهوعلی آربعة آقسام: 

۱- التقدیر العام. 

۲- والتقدیر العمري. 

- والتقدیر السنوي. 

٤‏ - والتقديرٌ الیومی. 

فالتقديرٌ العام: هو الذي کتبه الله في اللوح المحفوظ لكل ماهو 
كائن إلى أن تقوم الساعة. 

وأما 7+ ْ4 لے 
نم یت له المَلَكُ ود بازع قلیات فيكتت رژقه واج 


ومسلم: کتاب القدر باب كيفية خلق الا دمی في بطن أمه و كتابة رزقه وأجله وعمله وشقاوته 
وسعادته. حدیث رقم (۷ ١٦۲))ء‏ من حدیث علي وَوَلِلْعَنْة 


٦ ۱‏ 7 شَرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


عم وَشقی ام ییا ید... يكتب ذلك في الرحم مع أنه مکتوب في 
اللوح المحفوظ. وهذا لكل إنسان؛ ولهذا جاء بعده 2 هذا الحدیث: 
«.. أَحَدَكُمْ لَيَمْمَلُ بِعَمَلٍ أَمْلٍ الجَنَّق خی مایکون بیتها ويه أ 
ذراغ قَيَسبقٌ عَلَيْهِ الکتاب يعمل بِعَمَل ال النار قیدخلها. وَإِنَ أَحَدَكُمْ 
نعل بععل أل شا حتّئ ایکون یاو یه الا ذراغ فَيَسْبِقَ عَلَيْهِ 
الکتات فَيَمْمَلٌ عَمَلَ ال الجَنَّق تب خْلَها»۳. 

وهکذا آخم النبی میور أن الله تعالی کتب على الانسان کل 
ی و ی ہہ ساوسو 


ہے 


تر ےو ہو ری قذ کب افا لک ہہ مه 
عَلَىْ أَنْ يَضُرُوكَ بشیی لَم بضروك الا بشیء قد کبه ال لك زفعت 


الأفلام وت مقلع ۱ 
ناف ھا و اك رز علي کا ہو ی 
الحدید: فما أَصَابَین مُصِيبَةَ ف 1 رض ولا فى شيك ! 1 في کب ين بل أن 


(e‏ سم 


نبراھا © [الحديد: ٢٤]ء‏ ا سر 7 آن 


حيث ال المعتزلة یجعلون قدرة العبد ومشيئته آقوی من قدرة الرب 

(۱) آخرجه البخاري» کتاب التوحید. باب قوله تعالی: ولقد سبقت کلمتنا لعبادنا المرسلین؛ 
حدیث رقم (64 ۵ ۷) ومسلم کتاب القدر باب كيفية خلق الآدمی في بطن آمه وكتابة رزقه 
وأجله وعمله وشقاوته وسعادته» حديث رقم (۲۹۳. من حدیث ابن مسعود عة 

(۲) أخرجه أحمد فی مسندہ حدیث رقم )۲٦٦۹(‏ والترمذی. آبواب صفة القيامة والرقائق 
والورع عن رسول اش ای باب حدیث رقم (٢٦٥۲)ء‏ من حدیث ابن عباس لتق 
قال الترمذي: احدیث حسن صحیح». 


آفعال العباد مخلوقة ۵ ۱۹۳ 


ومشيئته؛ فيقولون: إن العباد مستقلُونَ بأفعالهم» ولیس لله قدرةٌ على هدايةٍ 
أو على إضلالء بل العباد هم الذين يَهْدُونَ أو يُضِلُونَ آنفسهم ويقولون: 
ر شا دون انه اتا وا و 
مشيئة الرب وقدرته! فالعبد عندهم هو الذي بهدي نفسه ات لا 
فانک روا قول الله تعالی: فإوَمَن یل ل آله فا لم من هاو 4 [الرعد: ۳۳]» وآنکروا 
قول الله تعالی: لون له ايى من یضل4 [النحل: 0۳۷ وهي صريحة في أن مَنْ 
نفك اه فلن ينيك احد وقد كاكرف القرآن ساد الاضلال والهداية 
إلى الله يَهْدِي مَنْ ياء ویضل من يشاء. 

ویؤمن أهل السنة بأن مشيئة الله تعالئ وقدرته عامَّةٌ لكل شيء؛ 
لعموم قوله تعالی: ورال عى ودر 4 [البقرة: «(A٤‏ وا قذلك: 
آفعال العباد وحرکاتبم. فهي لا تحصّل إلا إذا شاءها الله تعالی وآرادها؛ 
قال تعالی: فن فقا رل عَلَنهم من السا یه فَظََتَأَعَسَثُهُم َا حَضِْهِینَ 4 [الشعراء: 4]) 
وقال مات :ناوه ماهر لآم من الا حكني ا [برنس: 07۹4 وقال 
تعالی : دوين ول لع و کا لد دک میت 4 [الأنعام: .]۱6٩‏ 

فمشینه له تعالی وقدرته وال فیها کل آفعال العباد ایکون فی 
الوجود الا مایرید؛ فلا خالق على الحقيقة إلا الله تعالی. 

وقول المؤلّف: (وإن أكساب العباد كلّها مخلوقة ۵) يعني: 
أعمالهم. 

الاشاعرة یقولون: إن آفعال العباد: تلق الله وكشت العباد؛ فیتبتون 
للعبد کسبّاء وكأنهم یبالغون في إثبات خلق الله تعالی للافعال ولا یثبتون 
للعبد إلا كسبًا. وذلك الکسب قد لا يكون له حقيقة؛ فمن الاشیاء التي 

حقيقة لها: الکسب عند الأشعري؛ ولهذا یقول بعض الشعراء: 


a 4‏ شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


2 2 ص يت و رھ > ےه / 0 
مما ية ل ولا حقيقة تحته مه له امو ال لاف ام 


0 ٠۔-‏ 02-3 ہی تھی إن ل اثره م or‏ 7.۸7 
لْكَسْبٌ عند الاشعري والحال عذ حدالبهشوی وَطَفْرَة النظام 


ص 


(۱) 


يعني: آنها تقال» ولیس لها حقيقةٌ» ومع ذلك: فکسب العبد وعمل 
ات ری الم اه ی زیا ا 
کتابه «حلّق أفعال العبادا. 


آورد الولف یمه الأدلة علی أن أفعال العباد كلها علق الف 
حرکاتهم لا تکون إلا بإرادة الله تعالی وبمشینته. وآن الله بهدي من یشاء 
فضلا منه» ویْضل من یشاء عدلا منه. 


ومع أن الله هو الذي بهدي ويضلء فلا حجة لمن أضلّه الله بل 
ولا در له في ارتكاب المعاصي؛ لن الله تعالئ مكنه وأعطاه قوة يزاول 
بها الأعمال وإن حكم عليه بالجزمان» وكما في قوله تعالئ: وف بالج 
له َو کا هدنک ی 4 [الأنعام: 49١]؛‏ أخبّرٌ أن حجة الله أقوئ من 
حجتهم؛ وذلك أن الله حكئ عن المشركين احتجاجهم بمشيئة الله بقوله 


ہے تم سا ی ی و 


عنهم: لو شاء الما اشرکتا ولا ءاباؤتا ولا حَرَمَا من شی و4 [الأنعام: 0۱6۸ وقوله 


91 عا 2 سے رم 
3 . ہہ سد ما زھ ام + بھ۔× وع )يت مد عو ہے کک کے ام کے ےم رل هر سم 
تعالی : #قل هل عندکم من علو فتخرجوه نا إن تنبعوت إلا الظنّ وان آنتم !لا مخرصون © 


2l‏ ور < و دك عرسم 


۱ ےر ا ون مر ہپ ہےر صو ےر سے 
[الأنعام: »]١44‏ ثم قال: فو فل وید اجه اة فلو سا٤‏ هدنک أَجْمَعِينَ © [الأنعام: 144]. 
5 ۳ . کک ہے سے ے > سے حح وحم ہے سک ey‏ 
وقال تعالی: وکا بداکم مودو (و) فریقا هدک وَفْرِيفًا حقّ عم لکل 4 


.)40۹/۱( ذکره ابن تيمية فی النبوات (۵۸۱/۱). ومنهاج السنة النبوية‎ )١( 

والبهشمي: کلمة مأخوذة من « آبو هاشم». وهو عبدالسلام بن أبي علي محمد الجبائي» هو 
وأبوه من کبار معتزلة البصرة تنسب إليه هي فرقة البهشمية. توفي سنة ١‏ 7لاه. ینظر: الملل 
والنحل (۰)۷۸/۱ والفرق بين الفرق (ص .)١54‏ 


> 
أفعال العباد مخلوقة ہہ ۱۹۵ 


[الاعراف: ۰]۳۰-۲۹ فالذین و الله مَنّ عليهم بالهداية ووفقهم وأعانہم 

حتی صاروا مهتدين؛ والذين حقّت عليهم الضلالة هم الأشقياء والکفرة 
المحرومون حقّت عليهم الضلالة؛ فالله تعالی هو الذي آضلّهی وصرّفٌ 
قلوبهم» وحال بینهم وبين الهداية عدلا منه وجکمة. 

وکذلك قوله تعالی: اوقد در لِجَهَئَمَ ثرا مر ان والاس4 
[الاعراف: 4۲۱۷۹ خر أنه خلقهم لها. 

وورَد أيضًا نی حدیث النبئ لت أنه قال: ١إِنٌ‏ الله خَلَقَ لِلْجَنَةٍ 

ا فلا عَلَقَهُمْ ها عم في أضلاب آبانهن وَحَلَي للتار آغلاه عَلَقهْمْ ها 
وَهُمْ في ضلات ب آبانهع»۳ 

وفي الحديث القَدسیت: 0+۳ ی الْجَنَةٍ بِرَحَمَتِي) 
وَقَبَض قَبْضَةَ فقال: ری الا ولا أبالي” وهذه حکمة من الله تعالیٰ 
أنه سم خلقه إلى قسمين. 

فالحاصل: أن هداية الله تعالی فضل منه» واضلاله عدلٌ منه؛ ولهذا 
حکی الله تعالیٰ عن آهل الجنة: : آنهم یقولون بعدما یدخلون الجنة : عمد 
له ای هدس لهاو اکا ری لول آن هدن 02 2 :۰ يعترفون بفضل 
الله تعالیٰ عليهم. بانه هو الذي وفقهم. وسددهم وأعانہم؛ واعطاهم 
ما يتميِّزون به عن أهل النار فضلا منه» وقد أخبر تعالئ أن المصائب في 


)١(‏ أخرجه مسلم» کتاب القدرء باب معنی: کل مولودٍ يولد على الفطرة وحكم موت أطفال 
الكفار وأطفال المسلمين» حديث رقم (۲۲۲). من حديث عائشة وَإِنعَها. 

(۲) أخرجه ابن أبي عاصم في السنة حديث رقم (۸٢۲)ء‏ وأبو یعلی في مسنده. حديث رقم (۲4۸) 
وابن خزيمة في التوحيد (۱۸۲/۱) والبيهقي في القضاء والقدر حديث رقم (1۳)» من حديث 
أنس بن مالك عن قال الألباني في السلسلة الصحيحة (۱/ ۱۱۳): ااحديث صحیح». 


ار ی ۱ 
۱۹۹ 2 شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


۹< ۵ کہ ۳ - |“ رد 
الأرض وف الانفس معلومة ومكتوبة قبل خلقهاء وهو یسیر على الله؛ فهو 

وكذلك عموم مشيئة الله؛ كما في قوله تعالی: #إولوساء ريك لمعل التاس 
راح عر سے خم عرس ور ودر 2 ہےر مر رم لظ سل 0 
اه واجدة ولا مرلو حلفي س الا من رم رک 4 [هود: ۱۱۸- ۰]۱۱٩‏ وقول الله 
تعالی: ریق فى وین فى لسم ا وکو سا أ عم مه رده ون نجل 
من ياء فى موه لسوت ما هم من ول وأا یر 4 [الشوری: ۸-۷ يعني: جعلهم 
كلهم مهتدین؛ لكنّه صرف قلوب هولاء عدلا منه» وهدی قلوب هؤلاء 


لخیز والش بقضاء الله عر 


قال الاسماعیلی مدا 

لوق تون إن الخ وال و الخلو والجر يسا مود و 
آمضاه وقدّره لا يَمْلِكون لأنفسهم ضَرًا ولا نَا إلا ما شاء الله» وإِنَّهم 
فقراء إلى الله عََلٌ لا غِتیٰ لهم عنه في کل وقت]. 


۱ لشترح 


قول المؤلف وَمَدَانَه: (ويقولون: إِنٌ الخیر والشۓےٌٗ والخلو وال 
بقضاء من الله علعَلی آمضاه وفدره): 


ورد هذا ئی الحدیث: ان ین لد رو ور خی وَمُرٌوا 0 


أ لويد أ نينا بيدا شق الكون 4 حضرب ان قال وت 
عے و اوور اا و ىڭ 


الخير: النْكَمٌ والخيرات التي تحصل لك؛ فإذا حصل لك رزق» ونعمقه 


وصحة» ورفاهية وراحة» وسَعهة بال» فاعلم أنها بقدر من الله. 


ا مم آو غم أو حزن: أو فقر أو مرض» أو مصيبة في 


)١(‏ آخرجه بهذا اللفظ النسائي في السنن الكبرئ. كتاب العلم باب توقير العلماء حديث 
رقم (۵۸۵۲)؛ وابن حبان في صحیحه. كتاب الإيمان» ذکر الإخبار عن وصف الإسلام والإيمان 
بذکر جوامع شعبھماء حدیث رقم (۱/ ۳۹۰ وأصله في صحیح مسلم کتاب الایمان» باب 
معرفة الایمان والاسلام والقدر وعلامة الساعة» حدیث رقم (۸)» من حدیث ابن عمر عن أبيه 


ا ا ‏ شخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


مالء أو في بدن» أو فی ولد أو في آمر من الأمور التی تجلب لك السوء 
وتحزنك فاعلم أنها مكتوبة» ومقدّرة. 
واعلم: آن کل ما يكلو لك أو لا یحلو فهو من الله تعالی ومفدة 
بقضاء منه» قد وأمضاه. 
واعلم: أن الخلق لا يَمْلِكُونَ لأنفسهم نفعًا ولاضرًا إلا ما شا الله 
E‏ 
شاه تعالی هو الذي یعطی هولاء النفع» وهؤلاء اضر EY‏ 
علیهم ما قذره وهم فقراء إلى الله عيبر لا غنی لهم عنه في أي وقت 
من الأوقات؛ قال الله تعالی: «وائه ان ونم الف 44 [محمد: ۳۸ وقال 
تعال ی : اما الناس آتر الْفقَراة إل أله ره رای الحية 4 [فاطر: ۱۵]» وفقر 
الإنسان فق لازم ذاتي» لا يمكِنٌ أن ب یتغیّر ولا أن یتحول؛ كما قال شيخ 
وَالْمَْرُ لی وَضْفُ داب لازم بدا کماالْفتی بدا وضف لَهُذَاتِي'"" 
فالفقر للانسان وصف ذاتي» والغنی للربٌ تعالی وصف ذاتي. 
وکلام المؤلّف یتعلق بالقضاء والقد وقد ذكر العلماء أن القدر 
علی درجتین 
الدرجة الأولیٰ: أن الله تعالی عم الأشياء قبل وجودهاء ثم کتبها في 
اللوح ا لمحفو ظ. 
(۱) ذکرها ابن القیم عنه فی طریق الهجرتین (ص ۸). 


الخیر والشر بقضاء الله عز وجل 9 ۹ 
9 


والدرجة الثانية: أن الله ور آراد الأشياء الموجودة, ثم خلقها"'". 

فالدرجة الاولی تتذ تتضمن: العلم» والکتابة» والدرجة الثانية ف 
الارادة 08091٦‏ آرادها و خلقها. 

ولهذایقولون: «لا یکون في الوجود الا مایرید» آي: لا يُمْكِنْ أن 
یحدث شىء في الوجود الا بعد إرادة الله تعالی. 

ثم إن هذه الدرجة انقسّم الناس فیها إلى ثلائة آقسام: 

و موی کین و کی لود شا روج 
ا مجوس هذه الأمة؛ حيث جعلوا مع الله خالقاء 
فقالوا ا ا 

وطائفة غلت في هذه الدرجتة. وبالغت فيهاء وهم الجبرية» الذين 
جعلوا العبد کالاداة لیس له آیئ اختیار» ولیس لدی عمل ولا یسب 
إليه أيّ حركة» و جعلوا حركة العباد كحركة المرتعش وهو الذي ترتعش 
یداه ولا يقد علی إمتساكيماء وجعلوا حرکاته کحرکات الشجر ند که 
الریاح بغیر اختیاره! 

وهولاء یسمَون: الجبریّه یذعون آن العبد مجبور علین آفعاله! وقد 
رد علیهم أهل السنة وقالوا: إن في هذا القول ابطالا للشريعة. وساب 
للحکمتة؛ وذلك لن الله تعالی يوجّه الأوامر إلى الناس ويأمر وینهین 
ولولا أن للعباد قدرۃً علئ آفعالهم لَمَا آمرهم بها. 

5 7 ہے چا صا ررس و 0و 
كيف یقول لهم: «یتأیها الیرے امن اکا وم ٹنوا 4 [الحج :0۷۷ 


.)۱۰۵ ینظر: العقيدة الواسطية (ص‎ )١( 


۷۰ 70 شَرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


5 4 ہے کے مه 2 ا a‏ ەو 
یت نے وہ تفا بوک او سم 
ہت سیت 

وأيضًا: فان نی الغلوٌ في هذه الدرجة مخالفة للعقل؛ فالذين یذعون آنبم 
مجبورون على هذه الأفعال مضطربون في ذلك» ومخالفون لعقولهم ولواقعهم 
و 7 
يعاقِبُونَ غیرهم» لا بحتجون به. 
يقول ابن القيم 2 «الميمئة)”" 


003 


0 كَمَيّتِ وَعِنْدَمُرَادِ النشس تُسْدِي وَتُلْحِمُ 
وَعِنْدَ خلاف الاشر َحْتَج بالقضّا ظهیرا عَلَى الرَّحْمَنِ لِلْجَبْرٍتَْهُمُ 


ےت تح نت 
النفس, وإذا جاء أمر اش يى آحدهم كأنه مست. وإذا وقع في معصیت 
جج سس 


سے 
کت 


فأنشده اتنا يحتج ج فيها لد کت 


سے 
4 


عو 7 
ر 9ے ہے ا ےھ و 2 ۰ ہے6 ر وه و عه واد 
7 سے 7 وه ۳ و ۳4 2 0 
هم مس و مه سی ۰ ان 0 موه ره © و ۶ مه ےہ ٥‏ و 1 ۱ 
إذا ما قضی رَبي بكفري بزعوکم و یرضه مني فما وجه ےی 


بيميه 


سر مه سا 


(۱) القصيدة الميمية بتعليق ابن عثيمين (ص٤ .)٤‏ 
(۲) ینظر: مجموع الفتاوئ (۲۵/۸). 


الخیر والشر بقضاء الله عز وجل نت ۱۷۱ 


دَعَانِي ود لباب عني فَهَل الی دخولي یل ینوا لی فضي 


قَضَئ بضّلالي نم نَا 3 ازض بالتضّا ما انا رَاض بالّذِي فيه فيه شقوټي 


لما قرأها شيخ الاسلام وهو جالس» وعنده بعض تلامذته أخذ 
يكتب ردًا عليه وهم یحسبون أنه يرد عليه نشرا» وقد كان رَد عليه 
طا بأبیات زادت علی المائة أز لهنا: 
سالك بَا هلا سوال مُعَانِدٍ مُخَاصمرَبٌ الْمَرْش باري الْبَرِيَةٍ 
931 2 201 2 ۔ ٥ ۲ ۳ 5 f‏ ۰ و 2 
دا سوال خاصم الما لکلا قَدِيمًا بے الیش أصضل الْبَلبّة 
و 0 7۶ و 5 ٩‏ و م 
ہے ۹ ماو کی 0 و و ٠‏ مه 7 2 2 م۲2 ےا ۰ وم سم 
ومن يك خصما للمهیین برجعن علیٰ ام زاس هاويا في الحفیرز 


ص 


وَْذعی حضوم او یوم مَعَادِهِمْ إلى لار طرّا مسر مَعْسَرٌ الْقَدَريَةٍ 


فنحن نقول لهؤلاء الذین یحتجون بالقدر: نعاملکم بما تحتجون 
به ولکنهم لا یقنعون. 


مج ر e‏ 7 ر ِ 3 
ذکر أن رجلا سرّق. فجیء به إلى عمر. فقال: آتعاقبتی على أمُر 


مقدر عليّ» مکتوب عليّ؟! فقال عمر: آنت سَرَفتَ بقدر الہ وأنا آفطم 


ید بقدر ا“ 
ولما سافر إلى الشام وذکر له أن الوَبَاءَ قد وقع في الشام» رجم 
بأصحابه إلى المدينة فقال آبو عبَيّدةَ: آفراژا من قدر الله؟! فقال: تفر 


() قال ابن حجر رحمه الله: (فوقف علیها ابن تيمية فثنی إحدئ رجلیه على الاخری وأجاب في 
مجلسه قبل أن یقوم...). ینظر: الدرر الکامنة (۱/ ۱۸۲). 
() ذکره ابن تيمية في منهاج السنة النبوية (۳/ ۲۳ ولم نجده مسندًا. 


e 


۱۷۲ ۳2 شْرْحْ كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


من قَدَر الله إلى قَدَر الله يعني: أن الله تعالی قدَّر لنا أن نذهب ونرجع؛ 
فهذا 727 گگئ'و'+ ‏ 0 
وذکروا أن بعض الخلم كان یقود رجلا أعمئ. ء فكان بت يتعثر به في 
الحْمَّرء فلامّه فقال: هذا قَدَر الله! فضربه بعصاه حتیٰ سقط فقال: كيف 
تضربني؟! فقال: هذا قدَر الله؛ تحتج بالقدر ونحن نحتج بالقدر. 


مع آنہم لا يحتجون به في مصالح آهوائهم؛ كما ذكر ذلك ابن الق : 
وَعِنْدَ مراد الَفس تُسْدِي ون 5 
بک 7 و 5 ۱ 1 
والحاصل: أن هاتين فرقتان متضادّتان: فرقة المعتزلة الذين أنكروا 
قدرة اللہ وفرقة الجبريّة الذين أنكروا قدرة العبد. 


وبقيت الفرقة الثالشة» وهم أهل السنة الذين أثبتوا لله تعالی مشيئة 

گت کو ھا و کات کی وہ بوڈ د 
عامة. وقدرة عامة واثبتواللعبد مشيئة وقدرة تناسبه» وهی مشیئة وقدرة 

ی 7 وا 7 
خاضّة. وجعلوها مرتبطة بمشيكة الله تعالی وقدرته؛ لا تحصل الا بعد 


قدرة الله ومشیکته. 
واستدلُوا علیها بالایات؛ مشل قوله تعالی: #لمن شا کم أن تق 
وما َو لا أن اء اسه رَبٌ الْعنلمِيتَ © [التکویر: ۲۹-۲۸]» ومشل قوله: ٭َمَنضَة 
کر )ا وما یکرت الا أن سا ال [المدثر: ۰۲۵1-۰۰ ومشل قوله: «إفمن شاء 


(۱) آخرجه البخاري کتاب الطب؛ باب ما یذکر فی الطاعون» حدیث رقم (0۷۲۹) ومسلم 
کتاب السلام» باب الطاعون والطيّرة والکهانة ونحوهاء حدیث رقم (۲۲۱۹)؛ من حديث 
ابن عباس رتیه 

(۲) اللخمة: أعلئ الثوب: والسّدَئ: أسفله. ينظر: لسان العرب (۵۳۸/۱۲). 


5 لد 
الخیر والشر بقضاء الله عز وجل 7۹ 7 ۱۷۳ 


و 


مد إل ریو سیک اھ وم سامون لا أن باه امه © [الانسان: 0۳۰-۲۹ وأشباه 
ذلك من الایات حبث جكل لهم م وجعل مشینتهم مرتبطة بمشينة 
الله تعالی. 

فلذلك نقول: إن معدي العباد یتمکنون ما من مزاولة الأعمال 
الدينية والدنيوية؛ فالله تعالی آعطی الانسان هذه القدرة بحیث انه يحمل 
الأثقال» ویحرث. ویَخفن ويَمُْرس» ویتمکن من الأشياء التي تناسبه. 

هذه القدرة التي أعطاه الله إياهاء هي التي كلفه لأجلهاء و ت 
قدرة الله محيطة به» فهو عطاه وأمره آنیعنٹل مارب ولم بأمره إلا 
رظ عله کیااک السکلت OE‏ تا یت 

۳۹۹ ]هم اعم © [التغابن: ٦٦]ء‏ وکقول النبي صأَلَ دع وس 81 رد مركم 

مر انوا ينه ما 0 0 

فأوامرٌ الله تعالی ونواهيه لا بد أن تكون مقدورةً للعبد وأنه يستطيع 
أن يفعلهاء وتنسب إليه؛ لأنه الذي باشرها. 

فنقول: هذا مصّل, وصائم» وتقیْ ونقی: وهذا بار بأبويه» ومحسن 
إلى إخوته. وهذا صدوق اللسان» وطاهر القلب والجنان. 

وبضد ذلك نقول: هذا فاجرٌء وشقيٌ» وبعيدٌ عن الخيرء ومعانك 
وخارجٌ عن طاعة الله تعالی؛ وکذاب. فننشبُ إليه أفعاله التي فعلهاء 
ولو كانت بمشيئة الله. 

فاش تعالی لو شاء لرده عن هواه» ولکنْ لأن هواه وطبعه طبع 


(۱) آخرجه البخاري» کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة» باب الاقتداء بسنن رسول اللہ ووس 
حديث رقم (۷۲۸۸)ء ومسلم. کتاب الحج» باب فرض الحح مرة في العمر. حديث رقم 
(۱۳۳۷))ء من حدیث آبی هريرة 7 


۱۷۶ ۶۰ شَرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


سيّى» خلّئ بینه وبين هواه» وبینه وبين شيطانه» ولو هداه لاهتدی 
ولکن لله الحكمة في أن هدی قومًاء وأاضل آخرین؛ فالخلق نشاهدهم في 
المنزل الواحد ینقسمون إلى ثلاثة آقسام: 

۱- قسم مهتدون: متمسّكون غاية التمسّك» صالحون في كل آعمالهم. 

۲- وقسم منحرفون: فَقة فجّرة» لیس معهم من الخیر شيء. 

۳- وقسم متوسّطون: معهم خير» ومعهم شر. 

فالله تعالی أعطئ هذاء وحرَمَ هذاء ومنٌّ على هذاء وخدل هذا. 

فنؤمن بهذا کله ونعلم أن هذا كله قضاء الله تعالی وقدره لا راد لما 
قضی, ولا مغیر لما أَمَر به. 

فتبیّن أن في أفعال العباد ثلاثة مذاهب: 

١‏ - مذهب المعتزلة: الذين ینکرون قدرة الله علئ آفعال العباد. 

۲- ومذهت الجبريّة: الذين ینکرون قدرة العبد على فعله» ويسلبونه 
أية حركة. 

۳- ومذهبٌ أهل السنة: الذين يثبتون القوة والقدرة العامة لله تعالی» 
ویثبتون للعبد قدرة تناسبه سیر بقدرة الّه تعالی. 

وذگزنا أن قول المعتزلة یسمّونه: عدلا! وذلك لأنہم توهموا أن الله 
إذا خلق المعصية في العبد» ثم عاقبه علیها» صار ظلمًا؛ فلأجل ذلك 
تاواسم تھ تجو کو اف رش وال رقدر أذ يون 
أو يضل! فکانوا بذلك مفضّلین قوة العبد على قوة الرب وعندهم أن 
العبد يعصي ربّه قسرًا عليه وقهرًا! 


الخیر والشر بقضاء الله عز وجل دی ۱۷۵ 
عسی ب لد اسع ال a EE‏ اک ے وا مس لك جه چ ت يا 


وذكرنا أن الجبرية هم الذين سلبوا العبد قدرته واستطاعته» ولم 
و 839 

وقول أهل السنة وسط بینھما: أن للعباد قدرةٌ على أفعالهم؛ ولهم 
إرادةء والله خالقهم» وخالق قدرتهم وراد تہم؛ وبهذه القدرة التي آعطاهم 
لله كلّفهم وآمرهم ونهاهم» وما كلَّفْهم الا وهم قادرون» وما آمرهم الا 
وهم مستطیعون. 

وی سو رپ سیت 
الطْحَاوِي في عقيدته: «القَدَرٌ سر الله في خلقه»" ا أن هذه القدرة التي 
4 عقت فلاجل ذلك صار القند سا له فی خلقه. 


وقد تكلم العلماء على هذه المسألة» ولشیخ الاسلام ابن تيميّة رثا 
رسائل في هذا الات مطبوعة في الجزء الثامن من «محموع الفتاوی». 
ومنها رسالة قيمة بعنوان: «أقوم ما قیل في المشيئة والحكمة والقضاء 
والقدر والتعليل"". 

ولتلمينةة اشن الق کاب کت اسكمة: «شفاء العلیسلء في القضاء 
والقَدَرٍ والحکُمة والتعلیل»؛ وهو آوسع من تكلم في هذه المسألة وین 
القول الفصل فيهاء وجمع بی بين الأدلة؛ وذلك لانه قد پتوهم من الأدلة 
شيء من المخالفة؛ لان المشرکین یحتجّون بالقدر على المعاصي؛ كما 
ذکر الله عنهم» فيقولون: طلوشاء ا ارخا ول ءاباوکا 4 [الأنعام: ۲۱6۸ 
ویقولون: لو سا له اعدا من دوه من کیو خن ولا ءاباژ 4 [النحل: ۳۰ 
(۱) ینظر: شرح العقيدة الطحاوية (۱/ ۳۲۰). 
(۲) ینظر: مجموع الفتاوی (۸/ ۸١‏ - ۰۱9۸ ومجموعة الرسائل والمسائل (۵/ ۱۱۳). 


۷ جج شخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ویقولون: تلهم من لو شاء امه أَطْعَمَهُ ا :© [يس: 1۷]) فانک الله تعالئ عليهم 


هذا الاحتجاج. فهو یقول: ال مب اه وا یدنک ات 4 
[الأنعام: ۷۲۱6۹ ویقول: #إن ما در عم من اس يه مت مهم ما حضون 4 
[الشعراء: ٤]ء‏ ویقول: و شاء ریک امن من ر3 وم ۹۹ 
فكل ذلك دلیل على أنهم لا یخرجون عن مشيئته وإرادته» ولا عن قدرته. 

ثم ذكر العلماء أن الارادة في كتاب الله على نوعین: 

۱- ارادة قدریّة. 

۲- وارادة شرع 

وأن الارادة القدربّة الکونیّة: هي التي یلزم وقوع المراد بہاء ولکن 
قد يكون المراد منها محبوبًاء وقد يكون غيرٌ محبوب. 

فتقول: کل ما یحضل في الوجود فإنه مرا لله كونًا وقدرًا؛ كالطاعات 
والمعاصي والخلق والرزق والتدبير والحوادث التي تحدّث في الدنياء 
کل دا اوه کر E‏ اسان تس ولهذا قال في عمل 
السحرة: «وَمَا هم بصازّن بء من حر الا باذن اللہ © [البقرة: 0۲۱۰۲ يعني: 
باذن الله الكوني القَدَريء ولیس الدینی الشرعي؛ لأن الله تعالی حرم 
سل ہے سوا ري سو مت 
آنفسهم ولو آضروا من أَضرُوا بسخرهم؛ فان ذلك مراد الله ولا يخرج 
عن ارادنه. 

فتقول: لا تحصل في الدنیا معصیة إلا بإرادة الله الكونية؛ من قشل» 
أو زنی؛ أو سرقةٍ أو أكل مال حرام؛ أو كسب حرام؛ لا یحصل شيء إلا 
وقد أراد الله وجوده إرادة كونية قدرية» ولك لا یلزم أن يكون محبوبًا لله 


تال نك ما بخص ف کرد 


حیہ 


الخیر والشر بقضاء الله عز وجل 01 ۱۷۷ 


ومن تعبیراتہم أن یقولوا: «لا یکون في الوجود الا مایریڈا'' یعني: 
إا و فر ای اکت ر اهاه مح كدذا وکا کر سا تا 
كوناء فإنه لَابِد أن يحصّلٌء وهو مراد لله كونًا وقدرًا. 

أما الإرادة الدينية الشرعية: فهي التي تستلزمُ محبّةَ المراد» ولا تستلزم 
وقوعه. 

فنقول: الله أراد من الق كلّهم أن يُسْلِمواء فأسلَمَ من هده الله 
وسدّدهء ولميُسْلِهْ من خلَلَۂ وحرمّه. 

فالله تعالئ أراد من الجميع أن یدخلوا في الاسلام هذه إرادة دينيّة 
شرع والمراد دینا وشكرعا رت ال اك فقول الله ريد ا 
الا سلام ویحبّه ويريدٌ منا الصلاة ويحبّهاء وأن نذْكُرَهُ ويحبٌ ذلك» وأن 
كلو کتابه ویحبٌ ذلك وآن نطیعه ونطیع رسله وتعهی ويريد منا أن 
نؤمن به ونومن برسله وآن نسبّحَه وندعوه وتخلص له الدین وحده 
وآن نتصلّقی وآن نزكي» وآن نصوم وآن نجاهد» وآن نصب ونحو ذلك» 
تخت ذلك متا 


فهو يريد ذلك منا إرادۃ دينية شرعية» يريدها من الجمیع» ولکن قد 
0 . 5 1 202 ع اع ع ۱ 
تحصل من هذاء ولا تحصل من ذاك مع أنه راد من الجميع أن يكونوا 
صادفین. وأن یکونوا صابرین. وآن یکونوا قانتين ومخبتین» ومنيبين 
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آ33 


و 


ولكن منهم من تتحقق منه هذه الإرادة؛ فتجتمع فيه الإرادتان: 


(۱) ینظر : مجموع الفتاوئ (۱۵۹/۸) والتحفة المهدية (۲/ ۱۰۲). 


۱۷۸ وو شْزْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
یسب یمه ہے E‏ 


الدينيِّةٌ الشرعيّة والكونيّةٌ القدريّة» فنقول مثلا: إيمانك - أيها العبد 
الصالح - وصلواتك. وعبادتك التي حصلت. اجتمَّعَتٌ فيها الإرادتان: 
الإرادة الدينية. والإرادة الكونية. 

وكفرٌ الكافر ومعصیته انفرَدَتْ فيه الإرادة الكونية» وإيمان الكافر 
وطاعته» انفرَدت فيه الإرادة الدينية» ولم تحصّل له الإرادة الكونية؛ لأنه 
لو آراد الله إيمان الكافر كونًا وقدرّاء لحصّلء لكنه أراده دینا وشرعاء ولم 
يرده كونًا وقدرا. 


فتفطّن تھی بین الارادتین؛ هذا ما یتعلق بًفعال العباد. 


ای 


اثبات صفة النزول لله عيبر 


قال الإسماعيلىٌ رنه 


E ۰‏ 1 3 ۰ س کر ہے 0 
[وإنه عَيبَليَنَزِل إلى السماء؛ على ما صح به الخبر عن رسو ل الله ی 
بلا اعتقاد كيفيّة]. 


۱ لشترح 


صفة النزول من الصفات الفعليّة التي يفعلها الله تعالئ إذا شاء 
ومثلها: سن المجيء والاتیان وقد دل القرآن علیهما؛ قال له تعالی 
في سورة البقرة: هل یروت ال" آن ینمی طلل من انار امک که 4 
[البقرة:۰]۲۱۰ وقال في سورة الأنعام: #هل ينظرون إلا أن تأیه لمکیکه أو ياق 
ريك أو یا بعش ايت ریک 4 [الأنعام: ۰0۱۰۸ وقال في سورة الفجر: #وجاء ریک 
مك فاص [النجر: ٢٢)؛‏ وهذا المجيء حَُدَّدَ بأنه في يوم القيامة؛ لأنه 
قال قبل ذلك: ۱5156 دی آلازش 656 4[الفجر:٢٢]ء‏ وقال بعد ذلك: 
9 وای من جهن 14 الفجر:۲۳]) وکل هذا في یوم القيامة. 

وقد وردت الا حادیث في مجيء الله تعالی كما يشاء في يوم القيامة 
لفصل القضاء بين عباده» وتكائّرَتٍ الادلّة واتّفق عليها سلف الأمة في 
إثبات هذه الصفة. 

ولما كان هذا النزول والمجيءٌ الذي أَنْبَنَهُ الله في الآيات مخالقًا لما 
يعتقده المعتزلة ونحوهم» أنكروا هذه الصفات؛ ففي بعض التفاسير 
لأحد الأشاعرة - لما أتئ عند الآية التي في سورة البقرة - قال: «وأما 


حي م 


8 شزخ كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


إتيان اللہ فقد آجمع المفسّرون على أن الله سبحانه منرَّةٌ عن المجيء 
٣٢‏ ٰ۰ من شان 7 و ات رذكر أن ف 
هذه الاية قولين: 

القول الأول: قول السلف. وهو السكوت في مثل هذه الألفاظ عن 
التأويل» وتفویضه إلى مراد الله تعالئ! يزعم أن هذا قول السلف. مع أن 
کہ قد صرحوا بالایمان بما نی هذه الصفات. والاعتراف بمعانيها. 

والقول الثاني -وهو قول جمهور المتکلمین-: أنه لاب من التأويل 
على سبیل التفصیل. يزعم أنه تأویل؛ وهو تحریف. 

وقد تسلطوا علی هذه الا ات بالتأویلات. وتکلفوا نی صرفها؛ فاب 
سورة البقرة: فمَل یرود لا آن همقل من الا والمک که وفیی 
کر [البقرة:٠٠۲]»‏ لا شك أن هذا عند قيام الساعة يعني: أن يأتيهم الله 
تعالئ لفصل القضاء بينهم» ولعقاب من يُعاقب. 

فالمتأولون قالوا: المجيءٌ هنا لأمر الله وليس لله! فقوله: أن یا 
ا4 یعتی: أن يأتبهم مر الله أو قالوا: المأي به محذوف تقدیره: هل 
ينظرون إلا أن يأتيهم الله بعذاب في ظلّل من الغمام» أو أن يأتيهم عذابٌ 
الوق ظلل من الغمام! ۱ 

وني کتب التفاسیر -مشل: «تفسیر ابن جريرا» وغیره" - عن بعض 
السلف أنہم قالوا: تأتي الملائكة في ظلّل من الغمام» ويأت ال فیما یشاء 
وهذا اعتراف بأن له تعالی يأي کمایشاء. 


.)0۷۹ /۱( غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنظام النيسابوري‎ )١( 
.)۲ ۰ /۳( ینظر: تفسیر الطبري (۳/ ۰۱۰۵ وتفسیر القرطبي‎ )۲( 


إثبات صفة النزول واڑتیان لله عزوجل____ ی ۸۱ 
5 22 830 10 ہہ ےھ ےم >> ہے ۔ م ص 7 ہے گم 
وتأويلهم أيضا لاية الانعام: هل ينظرون إلا أن تأتيهم الْمَليِكه أو یی ريك 
کے ص مه E‏ کر چا 3 1 
أو يأف بعض ءَايتٍ ريك © [الأنعام: ۸٥۱]ء‏ فالإتيان هنا لثلاثة أشياء: الملائكة» 
والرب» وآيات الرب. 
3 0 8 اک رار رص ر ۶ ع اع 5 
أن ذلك يتعارض مع الجملة التى بعدها: #أو يأف بعش ايت رَيَكَ #+ لأن 


2 رم 


هذه تغني عن قوله: أو ین ریک 4؛ إذا قالوا: از يأ ربك 4 بمعنی: أمره. 
ار أف بعش ايت ریک #» بعض آیاته: من آمره؛ فیکون هذا تکرازا غير 
مستساغ ينزه کلام الله تعالی أن یکون فيه هذا التکرار الذي لا فائدة فیه. 

فلا بد آن یکون مر الله تعالی يأ في كل حين» وهذه الآية فیها 
آیاته» وأن تأتيهم الملائكة» ونحو دلك. 

وكذلك قوله في سورة الفجر: اوج ريك والملك فاص [الفجر :۲۲ 
وهده آیضا صريحة في إثبات مجىء الله کمایشاء # وجاء ریک وََلْمَلِكَ ي 
یعنی: وجاء جنس الملائکة» صفوفا متتابعت صفا وراء صف؛ فهذه أدلة 
من القرآن. 

وقد ذکرنا أن الأشاعرة والمعتزلة سلطوا علیها التأويلات؛ 
لا ہم ینکرون صفات الأفعالء ویقولون: إن هذا من شأن المحدنات 
والمرکبات يعني: المجيء والنزول وغیرهما من الصفات الفعلية. 

ومعلوم أن إتيان کل شيء ومجیء کل شیء بحسّبه؛ فلا يجوز أن 
نحکم فيها الاراء وأن نسلط علیها التقدیرات وأن نتخرّص فيها تخرّصًا 
لا موقع له ولا مستند بل نعترف ونتحقق بأن کل ما ذکره الله عن نفسه 
فانه حق ویقین. 


۱۸۳ © شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ہے ۱ 
فنقول: يأتي الله تعالی لفه | الم اء بين عباده» ولکن لا ندري كيفية 
إتيانه؛ كما آننا لا نكيّف ذاته. 


أما النرول: فهو وارد في أحاديث مشهورة» ذكرٌ اب گثیر" وغیره: 
أنه مروي عن عَشَرةٍ من الصحابة رتش وقد یکونون أكثَّرَ من العَشَرة. 
و ےہ به ازل ار اتی كل يكل 
اه رفظ : (إذَا َضیٰ م مِنَ الیل نضفه أو ل ۵ هبط الله إِلَیٰ 


ےی 


لھا ا تي" اف لاف بت السا رات الظتاظ 


2 


وقد آورد ابن القيّم راد -کما نی «مختصر الصواعق المرسلة»“ - 
الأحاديث» واستوف ما ورد فيهاء مع الاقتصار على بعضهاء وتبعه حافظ 
الحَکمي في «معارج القبول» ؛ فأورد الأحاديث التي ورّدَثْ في النزول في آخر 

و و ۶ ص ماه ع ٥‏ و ۶ 42 0 ع 
اللیل بلفظ: «یَنزل». آو: «نزل». آو: «یهیط». آو: «هبط». أو ما اشبه ذلك. 


و 
فهی أعاديث كز يذل مجموعها علین الهاو عن الق یزان 
5 0 

وانه حق ويقين. 

(۱) ينظر: تفسير ابن كثير (۲/ ۲۳). 

(۲) أخرجه البخاريء كتاب التهجد. باب الدعاء والصلاة من آخر اللیل حديث رقم »)١١٠٤١(‏ 
ومسلم. كتاب صلاة المسافرين وقضرها باب الترغيب في الدعاء والذكر في آخر الليل 
والإجابة فيه. حديث رقم (0)) من حديث آبي هريرة ولقعة. 

(۳) أخرجه أحمد في مسنده حديث رقم (۱۲۲۱۵) وابن ماجه كتاب إقامة الصلاة والسنة فيهاء 
باب ماجاء نی أي ساعات الليل آفضل. حديث رقم (۰)۱۳۷ والنسائي في السنن الكبرئ. 
کتاب عمل اليوم واللیلة باب الوقت الذي يستحب فيه الاستغفار.» حديث رقم (۰)۱۰۲۳ 
من حديث عبدالل بن مسعود رََإَِدعَةُ. 

(4) ينظر: مختصر الصواعق المرسلة (ص .)550١‏ 

(5) ينظر: معارج القبول .)١17/١(‏ 


۱ ۳۹ 
إتبات صفة النزول والاتیان لله عز وجل ۳ ۱۸۳۳ 


ولما کان هذا مما یخالف معتقد المعتزلة والاشعرية ونحوهم الذین 
ینکرون صفات الأفعالء كَثْرَ خوضهم في ذلك. فقدّروا فيه التقدیرات. 

فمنهم: من قال: یل أمرُهُ! تفسیرا بالتحریف. 

ومنهم: من قال: درد له ال غاد ولو کانت صحيحة؛ لأہا 
تخالف المعقول؛ شترلتا تر الله عن محل هذه التقدیرات! 

فردُوھا وسلطوا علیها التأویلات. أو کذبوا ا. 

ولما اشتهرَ ذلك عندهم صرح هل السنة بمدلولهاه وقالوا: تقول 
ہہا؛ لأنا إذا ردّذناهاء لزمنا أن نرد شطر الدين» فمن جاء بہذہ الأحادیث 
من الصحابة ومن بعدهم» جاء بأحادیث الصلاة. والصوم والصدقات 
8 سی اك سو 07 لوت نات 0 وی جات 7 
ور تس و فا 

ولهذا يقول الكَلْوَدَانِنُ " فی عقيدته": 
7 و م2 مي و alg‏ ۹ ہے> ۶ ه ر 
قالوا: النزول. فقلت: ناقله لنا قوم هم نقلوا شريعة احمد 
قالوا: نَكَيِف نَرُولُه؟ هم لَمْ يقل التکییف لِي في مُسْنّی 


)١(‏ محفوظ ر بن أحمد بن الحسَن بن أحمد الكَلْوّذانيء أبو الخطّابء فقيه حنبلي درس الفقه 
على أبي يعلى بن الفرٌاء وصار إمام وقته وشيخ عصره. یدرس ويفتي. وصنّف في المذهب 
والأصولء وکانت له ید حسنة في الأدب ولد سنة: ۲ مه وتوئی سنة: ٠١‏ 0ه ببغداد» ودفن 
إلئ جانب الامام آحمد. ينظر: طبقات الحنابلة (۲۵۸//۲) وسیر أعلام النبلاء (۱۹/ ۳۹۸). 


(۲) ینظر : شرح عقيدة الْکَلُوذانی لسماحة الشیخ عبد الله بن جبرین که (ص ۸۲). 


حیم ۳ ٠‏ - اجھ ۳1 7۰ 3 
<Y ۱۸‏ شزح كتاب اعتقاد آئمة الحدیت 
٠.‏ 


بر آن الذین نقلوا الشريعة هم الذین نقلوا النزول رات لہ 
82 

وهذا معني ما ذكره المؤلّف: (آنه ينزل إلى السماء على ماصع 
به الخبر عن رسول الله تلهم بلا اعتقادٍ كيفيّة)» يعني: لا نكيّف 
النزول. 

وذلك لأن الذين آنکروا ذلك أخذوا یکیّفون» كيف ینزل؟ هل 
لرا ؟ هل تكرن ارات نوق مل هلة السمواك هل 
يحصّلٌ كذا وکذا؟ 

لا 27 2 ذلك» رت کمایشای ونؤمن بذلك» ونعرف أن 
النزول حق. 

استدلوا بالنزول على صفة العُلَّوٌ وذكر ذلك ابن عبدالبّرٌ في «التمهيد» 
وقال: هذا دلیل على إثبات صفة العلوٌ ل؛ لأن النزول لا يكون إلا 
من أعلئ» . 

1 5 1 5 20 

وزفع إلى شيخ الإسلام ابن تيمية سؤال عن هذا النزول فانكره 
أحد الحاضرين» وادٌعیٰ أن الليل یختلف باختلاف البلاد» فإذا كان الليل 
عندناء كان النهار في البلاد الأخرئء وإذا كان الليل في البلاد الأخرئء كان 
اللیل عندنا؛ فیقول: علی هذا یستلزمٌ آن یکون النزول ناگا؟ 


(۱) التمهید لابن عبدالر (۱۲۹/۷). 


5 ار 
إثبات صفة النزول والإتيان لله عز وجل 0۹ ۱۸۰ 


ره 
سا موم 
5 


آجاب عن هذا السژال شيخ الإسلام ابن تيمية راه في رسالة 
بعنوان: اشرح حديث الشَرُول؛'''۔ 

فأوّلا: توسّع في أحاديث النزولء وف آدلته وفي ألفاظه. ثم بين 
حقيقة النزول» وتوقف عن الكيفيّة: ثم أجاب عمًا ذکره المعترض من 
أن اللیل یفلت باختلاف البلاد» واعترّف ذلك وقال: نهن تقول: 
رل ولا یشغله شأن 9 هولاء فلا یشغله شأنه 
و ے‫ سے و 0 5 و 
الا يَنزِل على الاخرین: ثم یَنزل على الا خرین كما يشاء؛ فالحاصل: أنه 
لا مانع من أن ینزل على كل قوم في ثلث لیلهم الأخير كما يشاء؛ هذا 
اف 5 

ونقول أيضًا: یمکن أن بُخَص النزول بالجزيرة التي نزل فیها الوحي. 
الوقت. فعلی أولئك أن یجتهدوا في ذلك الوقت» ولو كان عندهم نهارًا. 

ور ہے 5 ہڈا و کے 1 4 0 

فهذا ونحوه قول اهل السنة في إثبات هذه الصفة وأنها من صفات 
الأفعال. 


مره 


(۱) مطبوع؛ نشره المکتب الاسلامي ببيروت» لبنان سنة ۱۳۹۷ هب ثم صدر عن دار العاصمة 
بالریاض. بتحقیق الدکتور محمد بن عبد الرحمن الخمیّس . 
(۲) ينظر: شرح حدیث النزول (ص ۵۹). 


رؤية المومنین ربهم في الاخرة 


قال الاسماعیلیٌ رالد 


[ویعتق دون جوار الرؤيةٍ من العباد المتقین لله عَهَيلْ في القيامة دون 
الدنياء ووجوبَها لمن جعّل الله ذلك ثوابًا له في الآخرة؛ كما قال: إو 
ENO:‏ [القيامة: 0۲۳-۲۲ وقال فی ال از کم عن رهم وم 
لَحَحَجُوبونَ4 [المطففین: »]١5‏ فلو كان ال و و 
کانوا بأجمعهم عنه محجوبينّ» وذلك من غير اعتقاد التجسيم في الله 5 
ولا التحدیدٍ لدو ولك راون مول باعینهم عل ما یشاء هو بلا کیفپ]. 


الشترح 


عبر في أول الأمر بقوله: (جواز الرؤية)» ثم بعد ذلك قال: (ووجوبها). 
يعتقدون الجوارٌ ویعتقدون الوجوب. 

والوجوبٌ: هو أن الله تعالی وعَدَ المتقين بأنہم يَلْقَوْنَ رتهم ويرونه. 
ويكون ذلك من ثوابهم» ولا بد أن يحصّلٌ ذلك كما أخبَّرَ الله به» وكما 
أخبّرٌ به النبي ماع 

2۶2,۶ 2 م7 2 ۰ 5 5 ۰ ےگل 
و ٥ ۳۳ ٠.‏ 

التي طال الجدال فيها والنزاع مع المعتزلة ومَنْ على طريقتهم؛ وذلك 
لان سلف الأمة وآئمتها علا بالسنة وعملوا بالأحادیث التی کٹ 
عندهم في رؤية الله تعالی في الدار الاخرة واعتقدوا ذلك صحيحًاء 


واعتقدوه دینا. 


۱ ۲ ۲ ام 
رؤية المؤمنين ربُهم في الاخرة ê‏ ۱۸۷ 


وقد استدلوا عليه بالآياتٍ والأحادیث الصريحة وبالتقول عن 
۰ )۱( 1 7 5 7 مس مور م ےم 
قد کره الإمام الشافعی 0 واستدل بقوله تعالیٰ: لو لا انبم عن رہم 

بی ا وا ۶ )۲( 0 

يومد لمحجونون © [المطففین: ۱۹۵ ودکره الإمام اخ واستدل بقوله 

م عرس س رکو 0 : 7 و 

تعالئ: إل رها اظر: 4 [القيامة: ۲۳]» وبالأحاديثء. وذكرها الطحًاوي في 

(5) . )٤ 5 u 

حتف والاسماعیلم یقت العقيدة والذارمی ف اس 
1 1 2 سض (۷) ۰ 2 

والدارميٌ -عثمان بن سعید" '- في «ردّه على الجهمیة» "» وفي «رده على 

7 (۸ میم ى د کر ۲ 

المَرِيسيَ»”» وأكثر أئمة السلف الذين لهم مؤلّفات نصوا علی الرؤیة 

وأثبتوهاء وخالفهم في ذلك المعتزلة ومّن على شاكلتهم» وأنكروها إنكارًا 

اکا وشددوا فی إنكارهاء وقالوا: 

أولا: ا تستلزم المقابلة. 

.)۵ ۱۰ /۳( ينظر: شرح أصول الاعتقاد لللالكائي‎ )١( 

(۲) ينظر: الرد على الجهمية والزنادقة (ص ۱۲۹). 

(۳) ينظر: العقيدة الطحاوية /١(‏ ۲۰۷). 

)٤(‏ عبدالله بن عبدالرحمن بن الفضل بن بَھرام الدارمي أبو محمد السمرقندي الإمام» من 
الحفاظ المتقنين» وأهل الورع في الدين» وصنف وأظهر السنة في بلده» ودعا الناس إليهاء 
وذب عن حريمهاء وقمع من خالفهاء توفي: ٢٥۲ھ..‏ ينظر: الثقات لابن حبان (۸/ ۰۳۹4 
وتاريخ بغداد (۲۰۹/۱۱). 

.)۱۸۶۲/۳( سنن الدارمي. باب: النظر إلى الله تعالی‎ )٥( 

)٦(‏ عثمان بن سعید بن خالد» آبو سعید السجشتاني الحافظ الإمام الحُجَّة. محدّث هرا له 
سؤالات عن الرجال ليحيئ بن مَعين» وله مسند کبیر وتصانيف في الرد على الجهمية» 
توفي سنة: ۲۸۰ھ. ينظر: الجرح والتعديل لابن آبي حاتم )۱٥١٥ /٦(‏ وسير أعلام النبلاء 
(۳۱۹/۱۳). 

(۷) ينظر: الرد على الجهمية (ص ۱۰۲). 

(۸) ینظر: النقض علی المريسي (۱/ .)۴۳٥۹‏ 


۱۸۸ 2 شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


وثانیا: أنها تستلزم الجهة. 

والا: آنها تستلزم التجسیم؛ علی جد تعبیرهم. 

وغیر ذلك من التقدیرات؛ وهذا مبنيٌ على معتقدهم الضالٌ الذي 
ی ون سا أن انها ضا ی رلاصىى ولا مه 
ولا یسار ولا آمام ولا خلف! ومعتقدهم آیضا: أن الله ليس بعَرّض 
ولا بجوهرا! 

وإذا نظرنا في معتقدهم في ذات الله تعالی» وجدنا حقيقة قولهم: أنهم 
لا شون ذاتا؛ فلا جرم كان قولهم في هذا الباب مبنيًا على عقیدتهم» 
وهي: اعتقاد أن الله ليس في جهة! 

قالوا: فإذا لم يكن الله تعالئ في جهة فكيف يتمثّل أمام الرائین؟ 
فالرویةٌ لا آذ تون لمن هو آمام الرائي» وآن تکون عن مقابلة مم 
نظر فأنکروها إنكارًا بلیغا. 

وکان من جملة ما استدلوابه: قول اه تعالی: 07۰۶ ہہ" 
[الأنعام:١٠])‏ يردّدون هذه الاية دلیلا علیٰ أنه لایر ۱۶ 

727 با آهل السنة علي أنه توم وك الاشاعرة جعلوها 
دلیلا على إثبات الرژية وقالوا: إن الادراك شيءٌ زائد على الرؤية؛ لم 
یقَلْ: لاتراه الابصار بل قال: لا رکه والإدراك: هو دراك الماهیّف 
ليس مجرّد الرژية. 

زد عن ابن عباس؛ آنه سئل عن هذه الات فقال: آلست رى 
القمر؟ قال: بلی» قال: انت قال :يأ قال: فذلك الادراك. 


(۱) ینظر: تفسیر الطبري (94/ 48٩۹‏ وتفسیر ابن کثیر (۳/ ۳۰ 


ؤية المؤمنين رر الآخرة 7 ۱۸۹ 
J‏ ين ربهم في الاخر نا که 


فنحن نری القمی ولکتنا نری مايقابلّنا منه» ونراه صغيرًا مع أنه 
۱ جو وٹ 3 
كبير» ومع ذلك لا ندرك ماهيّته. ولا ندرك من أيّ شيء هو هل من 
تراب أو حجارة؟ فذلك هو الإدراك. 
والمعنی: أن الأبصار إذا رات فإنها لا تحط ن 
ا 7 ع 0 
فالحاصل: أن الأية دلیل 9۶۹ متی رأنه 
الابصار فاا لا تحیط به+ وذلك دلیل علی عظمته وکریائه» نامک 
الآية دلیلا لأهل السنة لا دلیلا عليهم. 


وأكثر ما يتمسّك به المعتزلة ونحوهم: العقل؛ حيث جعلوا العقل 
دليلا! وقالوا: إن ثبات الرژية یستلزم المقابلة ویستلزم تحدیق الابصار 
وتقليبها نحو الخالق؛ وذلك يستلزمٌ أن يكون في جهة ومقابلا للناظرین 
وهذا -في زعمهم- من المحال! 

ولیس فيما أخبَرَ الله شيء تحيله العقول» بل كل ما أخبّرٌَ الله به فإنه 
بشما تال سامت 

ثم جاء الاشاعرت وهم أكثّرٌ واشد تکائرّا فی البلاه ومذهبهم هو 
المذهنب المت والمتمكنٌ في كثير من ع البلاد الاسلامیة» ولما کان 
آکترهم على مذهب الشافعي في الفقه والاأحکام وکان الشافعی ES‏ 
يصرّح بإثبات الرژية لله تعالئ. بن ( للکفار: # الهم عن زیم وم 
لَحْجُوبونَ 4 [المطففین: ۰ ویقول: «إن هذا من عقيدة المسلمین» -: لم 
يتجرؤوا على إنكار الرؤية إنكارًا واضحًاء »بل آقروا بها إقرارًا ظاهرًاء 
و ل يثبتونماء فيقولون: تشت رؤية الله ولكنّ الرؤية التي 
كي هي كاشفاك للقلوب؛ ا ا لیست حقيقة. 


ê ۱۹۰‏ شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ررد آزتکرن الأحداف ایا دا نالرت شال ر لون ایس 
المراد من إثبات الرؤية تقلیت الأحداق نحو ذات الرت تعالئ؛ فان هذا 
محال في زعمهم؛ لأنه یستلزم إثبات الجهة؛ هذا معتقدهم! 

ونحن بت رؤية الله حقيقة» وتثبت أن الله تعالئ في جهة العلرٌ فوق 
عباده» ونثبتٌ أنه یتجلیٰ لعباده كما يشاءء كما أننا -وإياهم- نت لله 
تعالی ذانا حفيفية: 

"8 9 7٦ 
ویتجلّی لعبادہ وکما أنه تعالی يتكلّم ويُسْمَعْ م کلامه» فلا بد أيضًا أن‎ 
یکون برک کمایشاء. 7ھ لعباده؛ هذا هو القول الذي تؤیّدہ الادلة.‎ 

7 کب ً0" 
ہے ندیه ای e‏ کک 
الرت تعالی؛ ولهذا قال ا ء8 استھ رمکاھ. 
موف تر فلما يحل رب لجل جَعَلِم دحك وخر موس صیقا 4 [الأعراف: ۱۶۳]. 

یقول آهل السة: ان الثه تعالی علق رز علی ثبات الجبل واستترارہ 
+7٤‏ ۹ )٘ء, 

۶+ ۱۸ 9 ۶٤ 
الیل كبرق لش ره ي‎ 

ولكنّ عباده في الدنیا خلقتهم ضعيفة؛ لا یم ون ولا شون آمام 


رؤية المؤمنين ربّهم في الاخرة لاک ۱۹۱ 


ري تحاف لحي یہ و اا الو 


لو کشفه لاخرقت قت شبحات وَجُھو مَا انتهی إِلَبْهِ به بَصَرهُ من خلقه». 

فقد أَخبَر في هذا الحديث: أنه احتجَب بالنور وأن هذا النور 
لو کش فه لاحترق ما انتهی إليه من الخلق» من جماد أو من حيوان. 
أو نحو ذلك. فإذا كان في یوم القیامة أَمَدٌ عباده المؤمنين في الجنة بقوّة في 
أجسادهم وني أبصارهم» يثبتون بها لرؤية الله إذا تجلّئ لهم» ويكون ذلك 
من أعظم وابہم وأجرهم عند رہم 

ونعتقدٌ أنَّ رؤية الله تعالئ في الآخرة مد مُمْكنة. وأنها واقعة في الجنة وقد 
ورد في حديث الشفاعة: «أنَّ الله له تعالئ یل لِمَضْلٍ القَضَاءِ ء بَيْنَ عباده -كُمَا 

با سوت وی کات یبد شیاه فلع ونم من بیع الشْمْسٌ» 
تین نع مر ی م ينافيت وت زو ال 
کو مسر E‏ اریگ يقُولُونَ: لا مکاشا عتی بایک 
ربا قوذ جاء یه عر فتاه ينهم اف نك قیقول: آنا رکنم مَيَقولُونَ: نت 
سے رو لیت ن ظهرائيٰ جه ون ول من 
دو و و سد یذ أحَدٌإِلَ الرشل. و کلام الرّسْلٍ 


0 


٩ 7 72 


E‏ الات شل مل 
فالحاصل: أن في هذا 0-0 يوم القيامةه 
یرنه ويعرفونه. آما في الجنة» فالأحاديث صريحة في إثبات أن الله تعالئ 
يحل سا زا یزورون رد ؛إمافي کل آسبو » او فی کل یو مر أو 
نهم بهم 1 


(۱) أخرجه البخاريء كتاب الأذان باب فضل السجود. حديث رقم (٦۸۰))ء‏ ومسلم. كتاب 
الایمان باب معرفة طريق الرؤية» حديث رقم (۱۸۲) من حديث أبي هريرة عة 


ہہ IES‏ سیر ی بو 5 
۱۹۲ خر 6 شرح كتاب اعتقاد ائمة الحدیت 


مرتین» وفسر قول الله تعالی: وهم رهم فِيَابَكرَةوعَشيً4[مريم: ٤٦]ء‏ قالوا: 
ليس في الجنة شمس ولا ليل» ولا نبا بل كل وقتهم نهارٌ أو ضیاء ؛ 
ولذلك فلا بد أن يكون قوله: فک رهُوَعَؿْيًا 4ء له معتّیٰ؛ فش : بان وا ہم 
-الذي منه رؤية الله تعالیٰ- يكون بمقدار العْدُوٌ في الدنياء والعشی فيها. 

7 أيضًا على ذلك: حديث جَرِيْر بن عبدالله عن في (الصحیحیٔن)ء 
عن إسماعيل بن بي خالد» عن قيس بن آبي حازم عن جرير بن عبدالله 


درو و 
سے کو 3ے 6 للبم 1 وی سے بر ۰ ۳ 6 م 4 9 < سر ل ه سكسم 2 ل م 
ند قال: قال رسول الله صر: «(نکم سسترون رہ کماترون 


۶ 


هَذًَا القَمَرَ لا تْضَامُونَ في رُؤْينِه قان اسْتَطعتَم ألا تُغْلَبُوا علی صَلاةٍ قَبْلَ 
ہم 2 3 م ت > 4 ۱ 2 3 ھا ہے شف َ0 
۲ 5 7 و 5 4 1 0 
الصلاتین: العصر والفجر قیل: الحکمه في ذلك: أن الذین یواظبون 
على هذه الصلوات. یکون من ثواءهم: أن الله تعالی یتجلی لهم ويَرَوْنَةُ 
«ادكرة وعَشيًا 4 أي: في وقت صلاء العصر ووقت صلا: الفجر؛ هؤلاء هم 
اعظم أهل الجنة ثوابّاء آما بقيِّةُ أهل الجنة فإنهم يرون رهم في مقدار 
35 01 52 2 ۰ کی 2 
يوم الجمعة» ويُسمّئ: یوم المَزیدِ؛ وبذلك فسّرٌ قوله تعالی: ٭ولدینا مَرِيڈ 4 
[ق:٥٤]ء‏ بأن المَزِيدٍ: هو النظّرٌ إلى وجه الله تعالی» وأن ذلك يكون بمقدار 
وو _۔(۳) ۶ے . 5 کو 1 0 
یوم الجمعة ف سو رو س٥‏ کور و سا ری 
یزورون ربهم؛ كما ورد نی الحدیث: «أن أل الجَنة إذا مَخَلُومَاء ترزلوا 
0 02020 م م م مو هه کے 3 4 ھک و۰ 
فِيهَا بفضْل آغمالهم نم يُؤدْن في مقدار يَوْم لحْمُعَةِ من آیّام الذنيَاء 
)١(‏ ینظر: تفسیر الطبري (۱۵/ ۱ ۵۷). 
(۲) أخرجه البخاري» کتاب مواقیت الصلاة باب فضل صلاة الفجر» حديث رقم (۰)۵۷۳ 
ومسلم کتاب المساجد ومواضع الصلاةء باب فضل صلاتي الصبح والعصر والمحافظة 


(۳) ینظر: تفسیر ابن كثير (۷/ ۰۷). 


۲ 7 حلم 
رؤية المؤمنین ربُهم في الاخرة بط تسس رت سس ۹۳د 


کر ہے سو هو 4 کچھ و وه و ےک #5 هه ° ہہ مه 6 م اه 
فَيَرُورُونَ ربمم ویسرز لهم عرشه ویتبدی لهم في رَوضٌ ین رتاض 
چو 2 


الجَنَّقَ فتوضع لَهُمْ تابر من نو تابر ین لول وتاب رن يَاقُوتٍ. 
از من ربج وتاب من سپ از ین فصق زیجیش ام 


و 


- وما فیهم ین دي - علی کیان الوشك وّالگافور مَايَرَ ون أَنَ أَصحَابَ 


(۱) 


صے چم 


الک راس ج بَففضل ءِ کر منهم مَحلت ۱ 
7 وَ بذلك قولة تعالیٰ: للَلَدِينَ أحْسَنُوا ال وا رهق وجوههم قار 


را 4 [يونس: ۰۲۲۰ فسرّت الزيادة: بأنها النظ إلى الله تعالی» إل سا 
امس یہی : الجنة طوزباد: 24 » يعني. : النظر إل وجه اللہ تعالیٰ» فسّرها 


بذلك كثير من السلف: منهم: آبو بكر الصَّدَيقٌ لته وغیره » وژوي 
ذلك مرفوعٌا » ثم قال: «ا منوبرهم يعني: ومتی نظروا إلى 
ریم فلا رمي وُجُوهَهُمْ لو ال هو الغبَرةُ التي تکون علی 
الحو 9 8 سے 7087 "٭ "/ 


E با‎ Eee E 


ضس 


الو 2 | دمص کات عیشت یوی ار اش 
اف الور کات أوسا اه انت 


(۱) آخرجه الترمذي» آبواب صفة الجنة عن رسول الله ملاعییتتن باب ما جاء في شوق الجنة 
حدیث رقم (۹٥۲))ء‏ وابن ماجه کتاب الزهد. باب صفة الجنة. حديث رقم (4۳۳)» من 
حدیث آبي هريرة یت قال الترمذي: «هذا حدیث غريب». 

(۲) آخرجه الطبري في تفسیره (۱5/۱۲). 

(۲) ینظر: تفسیر الطبري (۱۲/ ۱۵۹-۱۵۷ وتفسیر البغوي (۱۳۰/4). 

)٤(‏ آخرجه مسلم» کتاب الایمان باب إثبات رؤية المومنین في الآخرة ربهم شبکانتال: حديث 
رقم (۱۸۱) ہو رتا 

.)۲۳/4( ينظر: غریب القرآن لابن قتيبة (۱/ ۱۷۰)ء وتفسير ابن كثير‎ )٥( 


لے سو ہے ےئ ے۔ کے نے 0 سرخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


فنؤمن ب (جواز الرؤية» من العباد لله تعالئ يوم القيامة يَرَوْنَهُ إذا نزَلَ 
لفصل القضاء. 


ونؤمن ب «وجويها»؛ لمن جعّل الله ذلك لهم ثوابًا في الآخرة. أي: أ 
دلك من : نعيم أهل الجنة. 


(4 


3 


ومتّا اسئدل به علی ذلك: قول الله تعالی: وم بد اا (6) 
إل رها تَا ظر4 [القیامه:۰]۲۳-۲۲ واللفظة الاولیٰ: بالضاد: اضر 6 ف 
النضارة» وهی: البهاء والسرور" ؛ كما في قوله تعالی: هم ره سور 
[الإنسان:١١]»‏ اج تحت لآن تلك الو جوه نظرّت إل ربا 
فازدادت نضارة وحستا؛ ولهذا قال: فإ رها اظرهٌ 4 أي: تلك الو جوه تنظر 
إلى رما؛ فناظرة الأخيرة: بالظاء آخت الطاء من النظرء وهو المعاینت 
آي: تنظر إلى ربهاء والله تعالی ذکر الوجوه؛ لان آثر النضارة یظهر على 
الوجه بإشراق الوجه وسروره إذا لقي ما یره أشرق وأسفر والاعین 
بلا شك أنهافي الوجه؛ لهذا وصف الله تعالی وجوههم بأنها فيض (5) 
إل ريما اطر4» وهذا دلیل واضح 

واستدل أيضًا بالآية الأآخری: ( د عن یم يوم جر [المطففين:6١]؛‏ 
وهذا وعيد للكفار أنهم يوم القيامة في النار محجوبون عن رہم؛ 
والخجاث غذاتٌ لهم. ولا شك آن هذا دلیل علی أن المومتين لیسوا 
بمحجوبین فلو کانوا لا يَرَوْنَ الله تعالی» لكان كل الخلق محجوبین 
عن ریم فلما حجَب الکفار؛ لخشّبه عليهم دل علی أن المومنین 
لا يْحْجَبُونَ عنه؛ لرضاه عنهم. 


(۱) ینظر: غریب القرآن لابن قتیبة (۱ / 4۲۷). وتفسیر ابن کثیر (۲۷۹/۸). 


رؤية المؤمنين ربّهم في الاخرة 7 KL‏ 
٠‏ 


وقول المؤلّف ینت (فلو كان المؤمنون کلم والكافرون كلهم 
لا یرون كانوا بأجمعهم عنه محجوبين)؛ هذا هو اعتقادٌ أهل السنة. 

وأول من استدل بہذہ الآية: الامام الشافعي؛ قال: «إذا حجَب الله تعالئ 
الکفار في حال السخط دل علی آنه لا يجحي المزمنین وبعال رف" 
حجت الکفار؛ لأنه سَخط عليه » فلا يحجب المؤم: ۱ 

ثم يقول المؤلّف وَمَداَه: (وذلك مِنْ غير اعتقاد التجسيم في الله ع 
Ca‏ 

وكلمة «التجسيم» من الألفاظ المبتدعة التي لم ترذ في الشرع. 
اتا ولا کا وکان الأولی راف اف الات سا لانبا من جملة 
رس به علی هل انستة؛ حیث هم یقولون: ان اه سوج 
بجسم. وإذا لم يكن جس ما فكيف برض 9 

ویقولون: «إن إثبات الرژية یلزم منه أن یکون جسمّا»! ویقشمون 
الموجودات إلى جواهر وأعراض» والعرّض: هو ما لیس له جرم 
والجسم والجوهر: ماله جرم؛ ونح و ذلك. 

والصحیح: أن كلمة التجسیم لا يجوز استعمالها؛ فمن قال: إن الله 
جسم فهو مبتدغ ومن قال: إن الله لیس بجسم. فهو مبتدغ. 

وقد علق المحقق علیها نی هذه النسخة بقوله: «التجسیم من 
الالفاظ المجمّلةٍ المحدَثة التي أَحدئها أهل الکلام لم ترذ في الکتاب 
والسنة ولم تَعْرّفْ عن أحد من الصحابة تة والتابعین وأئمة الدین 


.)۵ ۲۰ /۳( ینظر: شرح آصول الاعتقاد‎ )١( 


یاه 


01 زح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


۱۹۹ 


وماکان أ الامام المصتت ماه عن مشل هذه الكلمة المبتدعة؛ 
تزا لا بش اطاذنیتا لا OD IS‏ 


هلا تیا يننا ومق هه او وی هزم[ 
مور نفا أو إثباناء فینکر على من استعمل لفظة التجسیم إثباتا 
أو نفیّاء وقد تکلّم عن ذلك شيخ الاسلام ابن تيميّة في «المنهاج» رت 
غير ذلك من كتبه» وأنكّرٌ على من استعمل هذه الكلمات» ولما جادله 
بعض الأشاعرة» وصار يبت هذه الصفات. قالوا له: إذا قلت مثلا: إن 
الله يسمع لا كسمع المخلوق» وان لله حياة لا كحياة المخلوقين» وان لله 
علمًا لا کعلم المخلوقين» وان لله وجهًا لا كوجوه المخلوقین فیلزمك أن 
تقول: إن لله جسمًا لا كأجسام المخلوقين؛ فاعترض على ذلك. وقال: 
«لفظة التجسيم ليس عليها دلیل في الكتاب ولا في السنة؛ فلأجل ذلك 
صا ولا نقول: ان اله جسن ولا غ جسم کما لانقول: عرش 
ولا غیر عرّض. وکما لا نقول: جوهرٌ ولاغيرٌ جوهر»"" 

وكذلك كلمة «التحديد» فالتحدید مِنَ العلماء مَنْ أطلقه. وقال: 
إن لله تعالی حدَّاء ومنهم من قال: ليس لله خد والأولئل: التوقف -نفیًا 
واثباتا- ق الأشياء التى لم کرد عليهنا دلیل. 

والذین آثبتوا الكَدً لله من آهل السنة: آرادوا بذلك الرّد على من 
ع أن الله تعائیٰ فى كل مکان» وقالوا ET‏ ولا منتهه؛ : فمن أجل 
أن يبطلوا قول هؤلاء الملاحدة الذين يدَّعون أو يصفون الله تعالی بأنه في 


(۲) ينظر: منهاج السنة النبوية (۱/ ۰6۳۱ و(۵6/۲). 
(۳) ينظر: جامع المسائل (۲۰/۳). 


۱ 7 حيلم 
رقية المؤمنين ربهم في الاخرة AN‏ ۱۹۷ 


كل مکان. أو بأنه عَيْنْ وجود الموجودات. صرح آهل السنة أو بعضهم 
ات ای الک مب و لیا 
ر بعد منتهى 1 بر 
دليل» الأولئ: عدم إطلاقها. 

وبکل حال: فمسألة النزول» ومسألة الرؤية» من المسائل الاعتقادیة 


التي بين بها أهل السنة ويعتقدون أنها حق على الحقيقة» وان لم 
يُكيّفوهاء فيتوقفون عن التکییف ويثبتون المعاني والدّلالات. 


مره 


مه 
گے 
> 


تعريف الایمان. وبیان حقيقته 


قال الإسماعيليٌ رال 
2 ی ۶ 
[ویقولون: إن الایمان قول وعمّل ومعرفةء يزيد بالطاعة» وينقص 
بالمعصية؛ من كَثْرَثْ طاعته آزید ا ممن هو دونه في الطاعة]. 


5ئ - 
ذكر المولّف یمه تعریف الإيمان» وقد اختلّف الناس في تعريفه: 
فذهَبَّتِ المرجئة: إلى أن الایمان: هو التصدیق بالقلب فقط. 
وذهبت الحهمیة: إلى أن الایمان: هو المعرفة. 

وق امل الغ إن أن امات لوک رتست 

بالطاعة» وينقصٌ بالمعصية. 

وهناك مذاهب آخری لا دلیل علیها. 

E‏ «الایمان» من الألفاظ الشرعية التي استعمَلّها الشرع» ونقلها 
من معناها اللغوي إلى معنی اصطلاحی شرعي؛ فأصبَحَت من الألفاظ 
الشرعية التي جاءت في لسان الشرع لمعنی زائد عن المعنی اللغوي. 

صحيحٌ أن معناه في اللغة: التصديق ‏ ؛ مشل قوله تعالیٰ عن إخوة 


یو سف: وما ت‌بمزس لا 4 [یوسف: ۱۷]؟ ا بمصدق لناء ومنه آیضا: 


(۱) ینظر: الصحاح للجوهري /٥(‏ ۲۰۷۱). ولسان العرب (۱۳/ ۲۳): (أم ن). 


تعریف الایمان وبیان حقيقته ® ۱۹۹ 
یف مسا ماي 9 سس ل سس ٹس يئر 


تفسيرٌ «الایمان» في حديث جبریل المشهور: 'أَنْ تُؤْمِنَ بال وَمَلائِكَهِ 
که وَرُسَلِهِ وَالْمَوْم الآخر وَتُؤْمِنَ بِالْقَدَرِا؛ فالإيمان هنا: هو التصديقٌ 
سا کے ۱ 

إذن: فالایمان في أصل اللغة: التصدی ولك الشرع الشریف أضاف 
إليه الأعمال وال قوال فجعلها إيمانًا؛ فأصبح الإيمان عامًا؛ فالأعمال 
البدنية زیمان» والقولية سیت والعقلي القليية ماف والمالية ایمان؛ 
كلها داخلة في مسمّئ الایمان شرعا؛ هذا هو قول أهل الستة. 

آما الذین قالوا: إن الایمان هو التصدیق وهم يُسمِّوْنَ: (مرجئة 
الفقهاء» وأكثرهم من الحنفیّة يذَكُرُونَ أن «الایمان» عندهم هو ما کان 
عليه في اللغة أي: تین و ھالت ار يدل عد ت 
التصديق. 


ولكن یلزم من هذا محاذین منها: تسوية الناس في الایمان ما دام 
۲ رسب . ا و وم 2 
انبم كلهم مومنون؛ فلا يكون بینهم فرق في الایمان؛ فیکون إيمان آجلاء 
الصحابة هر کایمان آطرف الناس! وهذا فيه تسوية بين المتفاوتات. 

فمعلومٌ أن ایمان الصدیق والفاروق وعثمان وعلی وسائر الصحابة 
تن أقوئ من إیمان غیرهم ممن جاء بعدهم» ومن ایمان أهل هذا 
الزمان الذین في إیمانہم تزعزع وضعف؛ والدلیل علیه: أن ایمانهم الراسخ 
حملهم على الأعمال؛ کالهجرة والصبر على الأذئ في ذات اللہ والجهاد 
في سبیل الله والانفاق في مرضاة الله تعالی» والاجتهاد فی شبل الخیر» وفي 
الاعمال الخيرية؛ فذلك دلیل على أنه أقوئ من إيمان غیرهم من سائر 

و 

الناس؛ هذا من حیث الایمان الذي فى القلب. 


۲ 9 شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
۰ ۰ بب 


وإذا نظُزنا أيضًا نی الأدلَّةء وجَدْنا أن الشرع سمّئ الأعمال: إيمانا؛ 
فسمی الله تعالیٰ كثيرًا مين ع الأعمال البدنية والمالية: إيمانًا؛ قال الله تعالی : 


1 مه وروی سا دم کہ مر ام ار حور 


۵ ما المومثورے ألَدِنَ لا کر اللہ ٣٦‏ ل 
ول ديهد وون © لضت بقیمو قَيمُوت اَلصّلوٰہ ومعا رتهم نون 62 ولک هم 
لْمْومبُونَ حًَا 6 [الأنفال: ١-٤]؛‏ فهذه خمسش خصال؛ منها: ثلاث من الأعمال 
القلبية: نما المومتور لن دا ذكر اللہ جلت فلوم ود تلبت لمم ءاه رادم 
ایشا وعل رَيَهۃ ولون ؛ هذه من أعمال القلب» وواحد من أعمال 
البدن؛وھو: إقام الصلاة :م لیب بت قيشو لو 4 وواحدٌ من العبادات 
الماليّة؛ وهي: النفقة: «وَمِمَا رفتهم فقو 4+ فهذه كلها جعلها الله تعالیٰ 
من الإيمان. 


مس مر ہے عير ۳۳ مش ۰ 


ومشل ذلك: قوله تعالی: انما یمن بان إا ڪرو ها روا 
مدا وَسَبَحوا ند ريه وهم لا یکروت ® یی تماق جنوبهم عَ المصَايح 
یلعو رم خوفا مسا وا رهم يَفْتُونَ 4 [السجدة: ۱۵- ١١]؛‏ فهذه كلها 
جعلها الله علامة على الایمان. 

يعني: إنما المؤمنون حقا الذین یفعلون هذه الأشياء؛ فهذا كله دلیل 
على أن هذه الأعمال من الایمان. 


کس ہے ہے سے 


ومثلها: قوله تعالی: نما الم لموهنود مو لذن بن ءامنوا اه ورسُولو۔ تم لم برک ابوا 
مس حص م ص ري 
وده دو بأمولهم وانفسهمر في یل الو ولك هم ادفو 4 [الحجرات: ۱ 
فجعَل هذه كلها من الایمان وآشباه ذلك من الایات. 


ولا شك آن هذه آدلة عل أن الأعمال من کن الایمان. 


حيلم 
تعریف الإيمان وبيان حقيقته 4 ۰۱ 


وقد وردذت السكئة بذلك آیضا ف ففي «الصحیخین» قوله صاع سار 


"لویمان بضع ورا : بضع ویستون- ہی ھا ہی 
لا انك وَأَدْنَامَا: إِمَاطَة الأدیٰ عَن الطر یق, وَالْحَيَاءُ شعبة من الایمان»۳ 


3 
ی 


انظر كيف ذکرّ ثلاث خصال: 

حَضْلةٌ قوليّة: «قَول: لاه إا ال4*؛ فهي من الایمان. 

و له فا 2 «إِمَاطّةٌ دی عَن الطریق»» وهي من الافعال؛ جعلها 
إيمانًا. ۱ 

ة7 قل الحياء من الإيمان. 

هذه أدلة على أن الأعمال داخلة في مسكّى الایمان؛ ولذلك اتفق 
السلف من آهل السنة على تعریف الایمان بمثل ما ذكّرٌ الاسماعیلی 
فقالوا: «الایمان: اقول 9 بالجَتَان» وغ بالارکان» يريد 
بالطاعة؛ وينقّصٌ بالعصيان»“ 

القول باللسان: ۳ فیه: الک والدعاء والقراءة» والدعوة إلى 
اللہ والأمر بالمعروف والنهي عن المنکر؛ وکل الأعمال القوليّة التي 
باللسان: هي من الإيمان. 

الاعتقادٌ بالختان: یدخل فیه: الاعمال القلييّة؛ کالخوف: والرجاء 
وار والرغبة والرهبةء والخشوع» والخشيةء والإنابة والحياءء 
وغیرها» وأعمال القلوب کثیر كثيرة؛ وکلها تدخل في الایمان. 


(۱) آخرجه البخاری» کتاب الایمان» باب آمور الایمان» حدیث رقم )۹ ومسلم کتاب 
الإیمان: باب شعب الایمان حديث رقم (۳۵) وا : للفظ له من حدیت آبی هريرة عة 
() ینظر: لمعة الاعتقاد (ص ۰۲۰ وأصول الایمان للشیخ محمد بن عبدالوهاب (ص ۱۵). 


۲۲۲ ۶۰ شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


الأعمال البدنية: یدخل فيها: الرکوع والسجود والقيام والقعود. 
والجهاد نی سبيل الله تعالی» وكذلك: الصیام والطواف بالبیت. والوقوف 
بالمشاعر وغیرها من الأعمال البدنية؛ وكلها داخلة فی مسمّی الایمان؛ 
اا من الاغسال المتتروعة الما مون ہا 

وكذلك آیضا: الأعمال المالية -وإن لم يذكرها في التعریف؛ لدخولها 
في الأعمال البدنية؛ لأن المال يُكتسَّبٌ غالبا بالبدن- فإذا آنفق فی سبیل؛ 
اف فان ذلك عمل بر صالح؛ فالرَّكَواتء والصّدّقات: والتوسعةٌ على 
ذوي الحاجات وکفالة الأیتام والنفقة في وجوه البر كعمارة المساجد. 
ور العلم؛ وكل ما يُصْرَفُ فيه المال مما هو قربةٌ إلى الله تعالی؛ كلها 
من الایمان؛ لك ا أعمالا ضالخة ھا آنه تعالی. 

ولا شك أن «الایمان» أصبَّحَ بذلك مسمّئ شرعیّاء نقله الشرع إلى 
هذا المسمّئء كما نقل «الاسلام"؛ فالاسلامْ في اللغة: الاذعان والانقیاد 
والاستسلام'' ونقله الشرع فأصبّمَ اسمًا لأركان الاسلام الظاهرة: 
الشهادتان والصلاة وال زکاة والصوم والحجء وما یلحق بها" 

وکذلك: «الاحسان»؛ فالاحسانْ في اللغة ": اسم لایصال الخیر إلى 
بے تپ پو ھو ی ی 
فقال في حديث جبريل: «أَنْ تحت الله ان که أه...» إلى آخرہ. 

(۱) ينظر: لسان العرب (۱۲/ ۰.۲۹۳ و مقاييس اللغة (۳/ ۹۰): (س ل م ). 


(۲) يشير إلى حدیث ابن عمر عه «بي الاسلام على خمس: شهادة أنْ لا إلة الا ال وأن 
محمَّدًا رسول الله وإقام الصلاق یتاء الزكاق والحجٌ وصوم رمضان»؛ آخرجه البخاري؛ 
کتاب الایمان باب قول النبي َو نی الاسلامٌ علی خمس. حدیث رقم (۰)۸ ومسلم 
کتاب الایمان» باب قول النبي ستتیار: بي الاسلامٌ على خمس» حديث رقم (۱۲). 

(۳) ینظر لسان العرب (۱۳/ 4۱۱۷ والقاموس المحیط (ص ۱۱۸۹): (ح س ن). 


تعريف الإيمان وبيان حقيقته کے ۳۰۳ 
ا ا ناک سس سر 1111 11 


فیقال مثلا: هذه الكلماتٌ لها تعريفٌ في اللخة» وتعريف في الشرع» 
كما أن أضدادها أيضًا لها تعريفٌ في اللغة وتعریف في الشرع. 
۰ 7 عم 
فالش رل ق الل الاشترالك يران اور في الشرع: دعي 
غير الله مع الله. 
والتوحيد تعریفه في اللغة: الفردُ الواحد''؛ يعنى: ذِكْرٌ شخص واحد 

مفرد. وتعريفه في الشرع: إفر اذ الله تعالئ بالعبادة. 

۱ کے ۰ 5 ۰ 
والفسوق أصله في اللغة: الخروج''ء ويطلق في الشرع علیٰ: العصیان؛ 

يعني: الخروجّ عن طاعة الله تعالی . 
والتفاق تعریفه في اللغة: الاخفاء*» آو: الشیء E‏ وتعریفه نی 
الشرع: إظهارٌ الایم ان وإخفاء الکفر. 
فکذلك نقول: إن لفظة «الایمان» نقلها الشرع وسمّاها بهذا الاسم. 
فالنین قالوا: ان الایمان هو التصدیق پسوون بیس الناس؛ فیقولون؛ 

۵ 5 3 
لات آفسق الناس شل یمان الملاتکت» وأکابر الصحابة ةا 
فعندهم على هذا: لا فرق في الایمان بين هذا وبين هذا؛ فالناس كلهم 

سواءٌ نی الایمان! 

ولا شك أن نی هذا تسهیلا نی المعاصی؛ لأن العاصی [ذا عرّفَ أن 
المعاصی لا تض ره وآن ایمانه کامل» فسوف یتساهل ا فیفعل 
)١(‏ ینظر: الصحاح للجوهري (/ ۹۴٥۱)ء‏ ولسان العرب (44۸/۱۰): (ش ر ۵). 
(۲) ینظر: تاج العروس (۹/ :)۲٦٦‏ (وح د). 


(۳) ینظر: تہذیب اللغة (۸/ :)۳۱٣‏ (ف س ق). 
)٤(‏ ینظر: مقاييس اللغة (۵/ :)٥٥٤‏ (ن ف ق). 


€ 73 شخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ما يستطيعه من الذنوب؛ فيشرّبٌ الخمور» ویسمع الأغاني» ويأكل الرباء 
و2 و و 1 5 ۰ 

ويقتل» ويفسّقء ويزني» ویفجر ویکذب. ويفعل کل المعاصي؛ ویقول: 

مادام أن هذه ليست من الایمان» انها موجود نی القلب. فإيماني 


كامل. 


والذين يسمَّوْنَ المرجثة يعتقدون أن إيمانه كامل؛ حيث اعتقدوا 
أن الایمان شيء واحد. وأن أهله فيه سواءٌ؛ وهذا ما حمّل كثيرًا علیٰ 
الا ہماك في المعاصي؛ وصاروا يعتمدون على واسع الرحمة وكرم اللہ؛ 
حتیٰ قال قائلھے'' : ے ۳ 
مل ۷۳ ° ككل في 9 مس کے ا 2 26 و ا م2 
فُکَٹر مَا اسْسَطعْتَ م الخَطَايَا ادا كان القدوم على کریم! 
كأنه ييح لهم المعاصي» ويأمرهم بتكثيرها! 
ا 
مرجئة؛ لأنبم آرجووا الاعمال عن مسمّی الإيمان؛ يعني ي: آخروهاه 


و سی سے سم 


فالارجاء: هو التأخیو؛ قال تعالی : #ترجى من تشاء من #[الأحزاب: ۰]0۱ يعني : 
تحر ولا شنک آن هد باون بالاسیماه الترخد. 

وقیل: سُمُوا مرجئة؛ لأنهم غلبوا جانب الرجاء واعتمدوا علی 
آحادیث الرجاء. 

وقد جاءت في القرآن آیات في تغلیب الرجاء» وآیات في تغلیب الخوف؛ 
أو نی الأمر بالخوف. وقد تكلم العلماء عن آیات الرجاء وآیات الخوف» 
وقالوا: ینبغی للانسان في حالة النشاط والقوّة» أن یب جانب الخوف» 


(۱) ینظر: عَدَّةَ الصابرین وذخيرة الشاکرین (ص۲۵). 


تعریف الإيمان وبیان حقيقته ê‏ ۲۰۵ 


وأن ك من الاعمال الصالحتة و تم الات ویخاف من 
التفر یط والاهمال» ویکون دائمًا: خائفًا فزعاء تخت عذاب اللہ ویخشیٰ 
نقمعه وعقویته آما اذا نزل به الامس وحضره الاجا) فیفضل آن فلت 
جانب الرجای سی تم على ربه تعالی وھ بین اط یہ کم وز؟ 
في الحدیث: «لَايَمُوَنَ أَحَدَُكُمْ إلَاوَهُوَ بُخیسن غ الظَنَّ بالله عر" 
وذهب بعضهم: إلى أنك في حالة الصحة تَعْمَلُ بہما جميعًاء أي: 
تعمل بالخوف وبالرجاء؛ فلا تغلب الرجاء فتكون من المرجئة» ولا 
تغل الخوف فتکون من الوعيدية؛ کالخوارج والمعتزلة بل تتوشط 
والتوشط هما آن یکون داتعا اا راجیا؛ واستدلوا علین ذلك الات 
التي فیها الجمع بینهما؛ کقوله تعالی: # ولک ای یدشوت ینغور إل رَيَھۂ 


کے وم عم و ہے وے ےم سے و ےہ سے 


لود :ہم أقرب وبرجون رحمته: ویخافورک عذابه: © [الاسراء: 4۲۵۷ فجمع بینهم ا: 
#اوترجون رمت 3 هذا ۴ جانب الرجاء وبا فور عذابه: ٦‏ يعني: 2 جانب 
الو 
وهكذا أيضًا یذکر الله آية الرجاء ثم آية الخوف؛ قال تعالی: موَإِنَّ 
ريك آذو معْفرز اناس عل ظلمھم ورد ریک شید الاب # [الرعد: ٦]؛‏ انظر كيف 
وقال تعالیٰ : #غَاف رالد وقابل لوب شید اليقَاب © [غافر: ۳]؛ 0" بينهماء 
فأتبّعَ العقاب المغفرة وقال تعالئ: نئ عباوۍ أف أنا الْمَغور الیم ال وان 
عذاد‌هو الْمَدَابُ الالیم 4 [الحجر: »]0۰-4٩‏ فجمَعَ بینهما في ايتن متتابعتین. 


)١(‏ آخرجه مسلم» کتاب الجنة وصفة نعیمها وأهلهاء باب الأمر بحشن الظنٌ بالله تعالی عند 


۲۰۹ کے شر کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
ê‏ شزخ كتاب ئمة الحدی 
۰ 


والحكمةٌ نی ذلك: أن يكون المومن في حياته جامعًا بينهماء فإذا تذكّر 
عذاب الله تعالی» خاف خوفا شدیدًاء وأكثّرٌ من الأعمال الصالحة ولذا 
تذگر سَعَةَ رحمة الله تعالی رجاهاء وعمل الأعمال الصالحة التي تدفعه 
إلى رضا الله تعالی» وتوهله لأن يكون من أوليائه. 

فالأمنٌ من مَكر اش والقنوط من رحمة اللہ كلاهما مِنْ كبائر 
ااا اه اھ 

فالقنوط: هو قطعٌ ال رجاء بالكليَّةِ من رحمة الله تعالی؛ قال الله: ظفل 
میت ین روء لا لس لورت 4 [الحجر: ۲۰1 والیأس: هو قطعٌ الرجاء؛ 
كما في قوله تعالی: .لایس من رو نالا رم آلگفروت4(یوسف: ۸۷]. 

تقر خر ام شبات اک فلا الاثرت: کے عدوا وا یسلا 
تطیق من السیئات. فإنه مع ذلك لا یقن ولا یقول: آنا قد عم سيئاتٍ 
كبيرةً لا یمکن أن تنالني الرحمة آنا مُقَدِمٌ على النار؛ فإني عملت کذا 
وکذا من السيئات» فيقطع الرجاء! لا یجوز ذلك بل عليه أن يستحضرٌ 
تحت الله عل ورک تو ار جتارتہ 

وکذلك قشم آخرء ذیروا في قول الله تعالی: ف(اَتَأَمَْوامُکر امہ 
یمن مک ر ان لا موم لح رون 4 [الاعراف: 49]؛ فالامن من مکر الله: من 
كبائر الذنوب؛ وذلك لأن الذین ینهمکون في المعاصي. ویْکشرون منهاء 
ولا بخافون نقمة اللہ ولا یخافون بطشه ولا عذابه» وكأنهم آمنون من 
غضب الله تعالی ونقمته؛ كأن عندهم صَكَّ آمان فلا یدخلُونٌ الناره 


3 


تعريف الإيمان وبيان حقيقته 7 ۲۷ 
و سس 


دق فلت ا اسان ای اطع شین تم 
وقد جاءت الأدلة على زيادة الایمان؛ قال الله تعالی: «فرَادهم يمسا 

سے ته سو ورب توت رم ء ۶ 
الوا با له ومیل 4 [آل عمران: ۷۳٣۱ء‏ لا شك أن هذا دليل صریح 
' أن هذه المقالة زادت ایمانہے؛ وكذلك قو له تعالے': «ولذا تلبت عم 
رادت إيمانهمء و فو ر 1 


مر كرو ک۷٦‏ ۱۳ 


هر دَتهَملِسًا 4 [الأنفال: ۰۲۲ وكذلك قوله تعالیٰ في سورة المدئر: وا 
لی تیک ولابلآ الکتب 4 لالمشر:۴۱ء صریح في أنه يزيد [یمانبسم» 
وكذلك قوله تعالی: هو لی ال السَكِنه فى فون منوت لِندَادوا یمم مم اينم 4 
[الفتح: »]٤‏ صریخ في أن السكينة زادّت إیمانہم وكذلك قوله تعالی: «ولذا 
ما رت سور ینم تن یلیم رنه ِو يسأر امنوا راد تیمها 
[التوبة: ۱۲4]؛ فالأدلة صريحة. 

۳ الزيادةه فزنه یقبل النقصان فبذا کان 
الایمان یزید. فانه ینقص؛ فالطاعات تزيده؛ والمعاصي تتقضه. 

فالرگعات النوافل» والصدَقة ولو بقليلء والکلم ات الطبت 
والدعغوات التي يدعو بها العبد ربه والاعتکاف ولو ليلةً في مسجد 
وكذلك الحح أو العمرةٌ أو التقرّب إلى الله بطواف. أو الجهادٌ في سبیل 
الله» أو النفقة في وجوه الخير؛ كل هذا يزيد به الإيمان. 

وبغيد ذلك ینقص الایمان؛ فال جل مثلا إذا مشی ال المساجد زاد 
إيمانه» وإذا مشی إلى آماکن الرقص وآماکن اللعب» نقص إيمانه؛ ولذا 
آنشق في سبیل الله أو في وجوه الخیس زاد إيمانه» وإذا أَنشَق في الباطل وني 
الملاهي وني الأغاني ونحوهاء نقص إیمانہ ولذا تكلم بدعاء أو بدعوة 
إلئ الله تعالی» زاد إيمانه؛ وإذا تكلّم مشلا بسباب أو بلعن أو بشتم آو عيب 


کے 


۲۰۸ ۱ و شزخْ كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


أو تلب أو نحو ذلك نقص ایمانه» وإذا نظّرٌ في کتاب اش تعالی للاعتبار 
زاد إيمانه» وإذا نظر نی الأفلام وفي الصور الخليعة ونحوهاء نقص إيمانه. 
وإذا استمع إلى الذکر وحشع قلبےء زاد إيمانه» وإذا استمع إلى الغناء 
والملاهی وما أشبههاء نقص ایمانه؛ فالضد بالضد. 

واوا از رت من (اصحیحہ) عن معاد 07بت 


0" «جلس بَا نُؤْمِنْ سَاعَة" سی : أنه وة جل ذِکْرَہ وفکره 
نم إيمانًا؛ قدل على أن هذا یضاف إلى الایمان؛ فیزداد به الایمان. 


وقد آخذوا النقعص من الحدیث المشهور في «الصحبحین»؛ أنه 
۵+ 4+ راتت من اقات عَقَل وین آغلب لِذِي لب 
نک ؛ فوصف النساء بتقّص الدّین والدينٌ: الایمان. 

فَمَنْ کرت طاعته لاش لك أنه آزید إیمانًا ممن نقصّث طاعته؛ 
فالذي يصلّي النوافل؛ ویحافظ علی الرواتب لاشك آنه ار انا 
من الذي یقتصر على الفرائض. والذي يسبّح الله تعالی بعد كل صلاة 
ثلانًا وثلائین ويَحْمَدٌ ثلانًا وثلائین ویکبْرٌ ثلانًّا وثلائین» آفضل وأکمل 
إيمانًا من الذي یسبح عشرا عشراء وأشباه ذلك. فکلما زادت الأعمالء 
ادا اسان 


)۱( سیت البخاري. کتاب الایمان» باب قول النبي بو ا الاسلام على خمس» 
(۱/ ۰ 

ست .ہت ای 
کتاب الایمان» باب بیان نقصان الایمان بنقص الطاعات. وبيان إطلاق لفظ الکفر على غير 
الكفر بالله...» حديث رقم (۷۹))ء من حديث آبي سعيد الخدري وت 


حقيقته ۳۲۳۰۹ 
هذاه 
یی 
ی ۱ 
تعریف الایمان وبیان حقی 


00 (۱) ول 
سَسَالَةالانتتا 51 قفا تساه کلام عند 
ان ۱ 7 الاسلام فعل...ء إلى حر 

1 11 مل وال 
المزلف: رالمان قول وغل 


مره 


۰ هذا الکتاب. 
() ینظر: (ص‌۲۲۸) من 


عقيدة أئمّة الحدیث في خکم مرتکب الکبيرة 


و 


[ویقولون: إن آحد یت می 
لو ارتکب ذنبا أو ذنوبًا كثيرة» صغائرٌ أو کبائز مع الاقامة على التوحید 
للهء والإقرار ہما الترمّه 4 وقبَهٌ عن الله فانه لا بکشُرُ به» ویرجون له المغفرة؛ 
##ويغفر ما دون لک لمن يَمَآهُ 4 [النساء: 4۸ و5١١]].‏ 


الشترح 5 
یج ور سوہ جج 
کے ات فص وان تب نوا 
دون الکفر؛ کالذین یأکلون الرباء أو یرنون» أو یشربون الخمره أو یقتلون 
النفسء أو يأكلون آموال الیتامی» یعنی: یفعلون شيئًا من المعاصی؛ 
فهولاء للناس فيهم ثلاثة مذاهب: 
۲- ومذهب المعتزلة: أنهم لیسوا مؤمنين ولا کفاژا» بل في منزلة بین 
الایمان والکفر ! 
۳- ومذهب آهل السنة: آم مومنون إيمانًا ناقصا؛ إذا کانوا من 
آهل التوحید. ومن آهل القبلة» الذین یعترفون بقبٔلة المسلمین» 


۲ 5 حیام 
عقيدة أئمة الحديث في حكم مرتكب الكبيرة ا "1١‏ 
۰ 


یستقبلونا» ویتوجّه ون الیها» وکل من كان من الآمنة المحمَدية 
القبلة» يعني: یستقبلون القِبّلةَ في صلاتهم, وعند بح ذبائحهم» 
ویذهبون إليها حَُجَّاجًا وعمّارًا. 
إذا كانوا من أهل التوحيدء يعني: أنهم يؤمنون بالله تعالئ إلهًا 
وربّا وخالقاء ويعبّدُونَهُ ولا يعبُدُونَ غيره ولا یصرفون شيئًا من عبادته 
ولا من حقه لأحدٍ سواہ هؤلاء هم أهل التوحيد؛ فهم يقولون: لا إله 
ااا لا اه واه یدای 
و یٹ وت 
وو ۳ 
وكذلك لا یدخل في ذلك: الذين يعبدون الاشنجاز والأحجاں 
والقباب أو ما آشبه ذلك ويعتقدون أنها تنفع وتۂ تشضعهع وتدۂ 20 
۰ 0300 ۰ 0 ۱ ہے ےھ ھ2 
تفیدهم؛ فلا جل ذلك يتمسحون بهاء ويعكفون عندهاء ویاخذون تربتها 
لم ار 
ماوق هذا باب 


رت رت وت تن 
ولا من الایمان» بل نقول: إنہم مومنون» ولكن نقول: إن إیمانہم ناقص. 
تشرل موف بإنمائةة فاسى کو تفه بت قاسقا ت د اا 


دی 4 
1۲ 0 شزخ كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


لأجل الكبيرة التي اقترفهاء ویسمّی: ناقص الإيمان» هکذا عبر شيخ 
الإسلام ابن تيميّة في «العقيدة الواسطية»"'': «أو مؤمنٌ ناقص الإيمان»؛ 
فنقص إيمانه حمله على أن يفعل المعاصي ويترك الطاعات؛ فلذلك 
نقول: إنه لا يخرّح بذلك من مسمّی الإيمان؛ هذا هو قول أهل السنة. 

أمًا الخوارج. فإنہم كرون العاصي نّا كانت معصيته؛ فمثلا: 
یکشرون الذین یأکلون آموال الیتامی» ویخلّدونهم ف الناره ویستبیحون 


نے 


فتلهم. وسَفك دمائهم. وت آموالهم» وسَبْيَ نسائهم؛ ویقولون 3 ن الله 
توعدهم بالنار؛ قال ی :کان ات یأسشلون آموّل المتی ظلما اگما یا کون ی 


بطونهمٌ تارا © [النساء: ٠‏ 

وكذلك أيضًا: قذف المحصنات توعد الله علیه بقوله: ن الذن رمویک 
ال کت لتك زيت يناف اذاي الجر ع هم عذاب عظم ۳ يق er)‏ ہوم تشهد 2 
هم ریدم وله یما کانوا يلوت ۰ ومین توفہم الله دیتهم الح ویعلمون أن أ 
۳۹ هوحن امن # [النور: ۳۳ ۲۵ ]4 فيكفرونهم هذه العلم2؛ فادا رمَیٰ محصنا 


أو محصَنة آخرجوه من الایمان وأدخلوه في الکفر؛ واستباحوا قتله! 
یقول العلماء عن الخوارج: اإنہم یجعلون الذنب كُفْرَاء والعَفَوَ 
ذنمًا)؛ فمثل هؤلاء قاتلهم الصحابة نع »وبڈعوهې یپ علیهم. 
جاء المعتزلة فوافقوا الخوارج في بعض الأشياء منها: أن أهلّ 
الذنوب الذين یموتون عليها یخلدون في النار» ولا يحْرٌجُونَ منهاء فإذا 
مات وهو يأكل الرباء أو وهو يزني» أو وهو يسرق» أو وهو يأكل مال 
العم من ض ریت آو وقد قد ف کت آو وقد تولئ يتوم الزحف» 


(۱) العقيدة الو اسطية (ص ۱۱). 


سار 


عقيدة أئمة الحدیث في حکم مرتکب الكبيرق___ وأ ___. ۰( ۰ ۲۱۳۰ 


أو نحو ذلك من المعاصي. فعند المعتزلة: أنه خالد في النارء لا يخرّحٌ 
منها» ولکنهم نی الدنیا لا یعاملونه معاملة الکافی ولا معاملة المسلم بل 
هو نی منزلة بینهما؛ هذا قول المعتزلة! 

ونحنْ نقول: إن من كان من أهل التوحید وممٌن يصلّي إلى القبلةه 
لو ارتکب ذنبا أو ذنوبّاء كبيرة كانت أو صغيرة» مع الاقامة على التوحید 
لله والاقرار بما الترّمَهُ وله عن الله فانه لایکفل ولا ترجه من الایمان» 
ولائدخله و الکفس ولا تقول: لال الناراذا مات دون توبة بل 
رهم في ال عرة إلى الله تعالی؛ إن شاء غفر لهم» وأدخلهم الجنةء وإن 
شاء أدخلهم النار بحسب سيّئاتهم وذنوہمء ثم مآلهم بعد تکفیر الذنوب 
او أن تحر یو إما بشفاعة الشافعین؛ وإما برحمة الله تعالی» فإذا بو 
العذاب الذي یستحقونه بقذر ذنوہم تسا 

وفك الأدلة علی ذلك: هذه الآية التي ذکرها الإسماعيليٌ: ٭ إنَّ 
الله لا يعفر ان دراه یہ ويف ما دون لاک من 415 8 [النساء: ۸٦ء‏ 5١١]؛‏ فقد جاءت 
هذه الاية في موضعین من سورة النساء: #وَيَمْْرٌمَادُْنَدَلِكَ #؛ يعني: ما دون 
الشرل؛ إن شاء عدر له مه رحماً منه وفضآه اھ الجنة من آول 
وة وإن شا رد دار العذاب؛ للتطهیر والتمحيص؛ کادخال 
الحدید في كير الحذاد ح2 عع مس ETI E‏ فیذخلیم النارً 
بقذر ذنوهم, ثم بخ رهم منها. 


مرو رېه 


۱ 


حکم تارك الصلاة عمدا 


قال الاسماعيلي دایز 


[واختلُوا في متعمّدي ترك الصلاة المفروضة حتی بَذْهَبَ وقتها من 
غير عدر فکشره جماعة؛ لما رُوِيَ عن النبی متیر أنه قال: بين 
اعد وب ین الکشر: ترك الصا وقوله: «مَنْ تَرَكَ الصَّلاةَ فقد كَفَرَا 
و( جو شوہ سو سیت جماعة نهم آنه بر 
بذلك: مَنْ ترگها جاحدًا لها؛ كما قال بُوشف داش : ن مه لا 


وه و سس ني 


دومنون باش ک4 [یوسف: «Fv‏ ترك جحودا. 


الشترح 


اختلفوا فی متعمّد ترك الصلاة المفروضة حت حتیٰ یب وقتها من غير 
عذرٍ فکفره جماعةٌ؛ منهم: عمرء ومعاذ: وابن مسعود؛ وابن عباس؛ 


وجابی وآبو الدزداء وتش ومن ہو ہو براهیم بم النحّمي. 
7 2 © ورس ۱۳) و 0( 

وغیرهم. 

(۱) آبو بکر» آیوب بن آبی تمیمة» كيسان السختياني» الامام الحافظ من صغار التابعین» سمع 
من سعيد بن جبير» وعبد الله بن شقیق وغيرهم. وحدث عنه محمد بن سيرين» والزهري 
وغيرهم» توفي سنة ۱۳۱ ه بالبصرة زمن الطاعون. ینظر: سیر آعلام النبلاء (5/ ۱۵). 

(۲) عبداش بن محمد بن ابراهیم بن عثمان» آبو بكر العبسي» المعروف بابن آبي شیبة من 
أهل الكوفة» کان حافظًا متقنا مكثراء من مصنفاته: المصنف. والمسند. والتفسیر توفي سنة 
٥ھ.‏ ینظر:تبذیب الکمال (۳۳/ ۰۹۸ وسير أعلام النبلاء (۱۲۲/۱۱). 


حکم تارك الصلاة عمداً ۳۱۵ 


۶ رم ه 7۳ 
إبراهيم» وعبداله بن حمید. وعبدالعزیز بن باز وابن عثيمين یهن 


00 4 ۱ ۱0 
يرون أنه یکفر وفتاواهم موجودة 5 


ولا شك أن هذا القول هو الذي تؤيّده الأدلّة» وهی كثيرة؛ فمن القرآن: 


قول اللہ تعالی :ا غلف من ره حَلفٌ أضاعواً الصلوہ واتّبعوا سات فسوف لون يا 
[مریم:۹٥].‏ 

قیل: ان غنا واد نی لار ما دك من سا الا آنهمم اتبعوا 
الشهوات. وأضاعوا الصلاة. فتوعدهم بخیق. 

وكذلك قوله تعالی: شرت © أي همعن ام ماش (و) 
رن هم تركو وبمنعون الماعُونَ 4 [الماعون: 4- ۷]» قد ذکرَ من آعمالهم 
ع 5 0996 ۱ ۱ ۱ و ا 
انهم يصلون. ولكن يؤخرون الصلاة عن وقتهاء ويراؤون بهاء فتوعدهم 
ولول نفد العذاب . 


ومن الادلة آیضا: أن الله حكئ عن أهل النار قوله: «مَامَلَککرَقَمر 
80 فا نكت لص رتك نطیم الیتکی © رکا عرض مع ایی (9) وک 
تکرب يوان [المدثر: ۰]171-6۲ فہدؤوا أعمالهم بترك الصلاة. 


e<‏ 5 5 ےر عا 6 عر م r‏ ۵ ون مرو رمرم 
ومن الأدلة أيضا: قوله تعالی: حتیمةاہمرھ تزمقهم زله وکا مود إلى آسجود 


رل م ۲۶ 


دم سلمون 


6 [القلم: ٤٤]ء‏ هذا فی أهل الضار: وقد کاو عون رل اود 4؛ یعنی: فى 

() ینظر: المسائل والأجوبة لابن تيمية (ص ۱1۹ والصلاة وحكم تاركها لابن القيم» ومجموع 
فتاوی ابن باز (۰ ۱ وحکم تارك الصلاة لابن عثيمين. 

(۲) ینظر: تفسیر الطبري (۱۵/ ۵۷۱). 

(۳) ینظر: تفسیر الطبري (4 ۲/ 5909). 


سکف کو ع ۳ 
اج ۱ ۵ شزح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


الدنياء فيمتنعون منها مع قفُذرتہم؛ فهذا دليل على أنهم توعٌدوا في الآخرة 
۳ 
70ت یھ 

ص0۰۴ "ےہ الَّذِي با وَبَيْنهم: 
الصا من تَرَكَهَاء فقد كَقَر)؛ وهذا ايسا حديث صحیح. 


وكذلك حديث: : «مَنْ ترك الصا مُتَعَمَلٌ حم مُتَعَمّدَا ققد برگت منه ذمَّةٌ الله 
و و سوله» 


وورد في صحیح البخاري: «مَنْ ترا صلا لعَضرٍ خبط مَل 
نى : تدكا كلنّاء ونی حديث آخر: «الّذَى ته 4 ص ام کا 
يعسي ٹر م وي 8 ہے 5 دی عق 2 
أَهْلَدُ وماله» . 


(۳ 


(٤٤ 


)١(‏ آخرجه مسلم» كتاب الصلاۃ باب اطلاق اسم الکفر على مَنْ ترك الصلاة حديث 
رقم (۸۲) من حديث جابر بن عبدالله تَئلإنتۂ۔ 

(۲) آخرجه أحمد في مسنده» حدیث رقم (۲۲۹۳۷). والترمذي» أبواب الایمان باب ما جاء في 
ترك الصلاۃ حديث رقم (۲۲۲۱). والنسائي» كتاب الصلاة» باب الحكم في تارك الصلاة 
حدیث رقم (1۳ ۶)؛ وابن ماجه کتاب (قامة الصلاة والسنة فيهاء باب ما جاء فیمن ترك 
الصلاق حديث رقم ٠۷۹(‏ ۱ وقال الترمذي: «هذا حدیث حسن صحیح غریب». 

(۳) آخرجه آحمد في مسنده حديث رقم (۲۷۳6)؛ والبيهقي في السنن الکبری» کتاب القشم 
والنشوز باب ما جاء فی ضربہا (۷/ ۰0۳۰6 من حدیث أم آیمن يمه قال ابن عبدالهادي في 
تنقیح التحقیق (۲/ 1۱۵): «هذا منقطع؛ فان مکحولا لم يدرك آم آیمن». 

)٤(‏ آخرجه البخاري» کتاب مواقیت الصلاة باب التبکیر بالصلاة في یوم غیم» حديث 
رقم (۵۹6) من حدیث بریدة تتللتند. 

(۰) آخرجه البخاري» کتاب مواقیت الصلاة باب إثم من فانته العصر حدیث رقم (0۵۲)؛ 
ومسلم کتاب المساجد ومواضع الصلاة باب التغلیظ في تفویت صلاة العصر حدیث 
رقم »)1۲١(‏ واللفظ له من حديث عبداش بن عمر وََلق. 


حکم تارك الصلاة عمداً ۳۷ 
بت پا ہے 


وكا فس ال يدي عن عبدالله بن شقیق انه قال: «كَانَ ات 
لنب مو لا يَرَوْنَ شیف من الأَعْمَالٍ ترك كُفْرٌ لا: الصاو ۲۲ 

۶۹۲ افيح ق آن ا 009 
قوف باجا اليفك شوت رف مها دعا سامت لاف 

وک أن قومّا آخرین لایکشرون تارثك الصلات علّق المحمّق بقوله: 
«کالشافعی ‏ وجماعةٍ من آصحابه»؛ لا يَرَوْنَ أنه کفر؛ یقولون: إن الترك 
انتی یه کر ال ر ك این یت ا فرق بت ا 
وبين الجحود. 

قالوا: اتھ کھت لرمالاکت جج ی تی ات 
بصلّي ولکنه يطعن في الصلاة ويقول: هه الات عت رن سل 
ولا SN‏ ی لهاء ولا حاجة إليهاء شب الصلاة ویتمتیٰ 
أمها ما قرف فنقول: إن هذا كافرٌ ولو صلَّیٰ؛ ما دام أنه يُنْكِرٌ فرضيّتها 
ووجوہا. 

والحاصل: أنهم اختلفوا فی ترك الصلاة : هل يكفرٌ بہ أم لایکفر به؟ 
علی قولیّن: 

قول لأكثر العلماء المتقدمین والمتأخرین: أن تَر الصلاة کفر. 

وقول آخر: إنه لیس یکی ولکنه فسوق. 
(۱) أخرجه الترمذيء آبواب الایمان باب ما جاء فی ترك الصلاة» حدیث رقم (٢٢٦۲)ء‏ قال 


النووي ني خلاصة الأحكام (۱/ 06 اإسناد صحیح). 
(۲) ینظر: المجموع للنووي (۳/ ۱۳). وبداية المجتهد (۱/ ۹۷۔۹۸). 


ê ۲۱۸‏ شح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


والقول الراجحٌ: أنه إذا أَصَرٌ على الترك واستمرٌ على ذلك ثم صبّرٌ 
علیٰ القتل 7 حتی فيل فإنه يُحَكمٌ بكفره یل کافراء أ إذا تاب وأناب. 
ودعي إلى الصلاة فاستجاب ولو كان قد ترکهام ده فإنا لانحکم 

وقد تعرّض الإسماعيليٌ للقولین فذکر قول الذین کفروه وآخرجوه 
من الإسلام» وذکر قول الذين لم یکفروه. 

وحکی أن الذین لم یکفروه حملوا قوله یت 9 ين الْعَبْدِ وین 
کف کڈ الصّلاقاء علیٰ أن المراد بالترك هنا: التي منها وم أهلهاء 
تھا 

واستدّلٌ بقوله تعالئ حكاية عن یوسف: ن رتيا فور نود 
باه 4 [یوسف: 0۳۷؛ فانه هنا عبر بالترك والمرادٌ به: الجحودذ والانکار. 

ولك ظاهر الأحاديث: (طلاق الکفر على تارك الصلاة وقد اتَفقوا 
على أنه بُقَمَلء ولکن اختلفوا: هل بقل حذا» أو یقتل ردّةٌ؟ 

فالذین قالوا: یل حا قالوا: یکون ذنبه کذنب الزاني الذي 
ی یئ ہت ی 

زی. قال 122۶۰۱ 25 

۸+1 دة » قالوا: يحكم بكفره قبل قتله. ویمنع أن 

یرث أَقاربَه المسلمین» وهم كذلك لا يرثونه» ویفرّق بینه وبين ن امرآته إذا 


(۱) هذا قول مالك والشافعي» ورواية لأحمد وآصحابه. ینظر: المغني لابن قدامة (۲/ ۰6۳۳۱ 
ہےر ےڈ -۹۸). 
(۲) هذا مذهب آحمد وجماعة من العلماء. ینظر: المغني لابن قدامة (۲/ ۳۳۰). 


حكم تارك الصلاة عمداً وو ۳۱۹ 
تسس سے ب ا جح 


كانت تصلّي؛ وإذا مات فلا يغسّلء ولا يكمّنء ولا یصلّیٰ عليه ولا یدقن 
کے لسالس ا ارت كما نوارك اکتان 

هذا هو الذي یترتّب على الخلاف. 

وقد فرضوا نی المسألة فرضا شبه مستحیل؛ وهو أخهم یقولون: إننا إذا 
علمنا أنه تارك للصلاة» أحضرناه ثم وعظناه وخوّفناه» فإذا أصرٌء وقال: 
لا أصلّيء هدّدناه بالقصلء فإذا امتنّعَ» وقال: لو قطْعْتم ون قط تطح 
فان لا اصلّي. وَأَصَرٌ على ترك الصلاة حتئ َيِل فإنه يقل حَدًا على 
هذا القول! والحٌّ: أن الذي يفعل هذا لا شك أنه ليس مقر بالصلاة. 
ولایمکن أن یقول: 5 َر بالصلاة» وأشهد أنها فريضة اش وأنها عمود 
الإسلام وأنها رک من آرکانه» وأن الله فزضها على نبیه متیر ليلة 
ہس السما تانق تال ١أمْضَيْتُ‏ قَرِيضَتِيء وَحَفَفْتٌ عَنْ 
عبّادي» ‏ وآنه جعلها آخر ما بُتْقَدُ من الدين» وال ما یحاسب عليه 
العباد» و أَظهر العبادات وآشهرها. 

یر نك کله کي مع جه" امي فل یمکن آن یکون 
صادقانی أنه مقر بذلك؟! 

ال ده ری عبادة وإنہا فريضة 
الله یستحیل -أو ُستبعَد- أن يقر بها ویعترف بهاء ومع ذلك بُصرٌ على 
تركهاء ويصبر علی القتل! 


(۱) آخرجه البخاري کتاب بدء الخلق. باب ذکر الملائکة حديث رقم (۰)۳۲۰۷ من حديث 


١ 7 YY‏ شَرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


98120+ گے و ك0 
و _ 7 ۳ 
لا یصبرون بل يقولون: «لا تقتلوناء ونحن سنصلی» ولا یمکن أن أحدًا 


5 :5 5 2 
منهم یقر بالصلاة ويعترف بهاء ويصبر على القتل! 

فالذي يصبرٌ علیٰ القتل» نقول له: نت كاذبٌ في قولك: «إنك تقو 
باقن نعاملك معاملة الکفار الکاذبین. 

والمسألة قد بحثها ابن القیّم یمه وأطال فیها في کتاب (الصلاة)ء 
فابتداً الکتات بقول مَنْ يقول: (إنه يلاء ثم في أثناء الکتاب ذکر أدلة 
من یقول: (انه كافرٌ وخارج من ال سلام» و ورد على ذلك الأدلة من 
الکتاب والسنة ثم ذکْر أدلّة من لا يكفره» وبیّن دلالتها؛ ثم حکُم بينهماء 
3 5 ص اع ۶ ۷ 
وبيِّن القول المختار وبين أنه لا يمكِن أن يصبر على القتل» وهو معترف 
بانها فريضة الله. 

ولا شك أن التھاؤٴنَ بالصلاة فعل مُستقبَحٌ؛ فتر که للصلاة كسلا مدّةه 
ولویومّا؛ فضلاعن آسبوع. فضلا عن شهر متوال» بل ولو صلاة واحدة 
تعمد بر کھا دون عدن لا شك أن هدادن گی 

فعلی المفرّط: أن یتوب ویْنزع عن هذا التَرّك وأن يواظِبَ على 
الصلاة ويحافظ عليهاء وان استمرٌ على ذلك بقية حیاته» ومات وهو 


على التكاسّل والتضييع» وعدم الانتباہِ لما مضی» خشى عليه من عذاب 
الله ومن الخاتمة السّيئة 


مورمه 


ع 


أقوال أهل العلم في الفرق بين الاسلام والإيمان 


قال الاسماعیلی وا 

[وقال منهم: ی الإيمان: قول وعمَلُ والاسلام: نعل سا فرض على 
الانسان أن يفعله. ذاذر كل اسم علی لته مضمومًا إلى الا کس فقیل: 
المؤمدون والمسلمون جميمًا؛ أو مين رید بأحدهما معئ لم برذ 
بالآخر. وان رح الاستین سمل الكل وعمّهم. 

وكثيرٌ منهم قالوا: الإسلامٌ والایمان واحذ؛ قال الله عََیٌ: ومن 
بج عير شک ینا هل یل ند 4 [آل عسران: ۰ فلو أن الإيمان عَيْرهَ لم 
بل وقال: اتام ن کان فہا مِنَالْمُؤْمِينَ ) فا رده فا عم یی ن سین 4 
[الذاریات: ۳۵ - .]۳٣‏ 

ومنهم مَن ذهب إلى أنَّ الاسلاع مختض بالاستسلام لله والخضوع 
له. والانقباد لحکمه فيما هو مومن به؛ كما قال: ماب ا راب مامتا ثل 
ل ووا و فووا سلما وم یذ خل این فى 5 0 [الحجرات: ۰۲۱5 وقال: 

مرح لک آن اسلمواً فل لا تما علخ وسکمکر بل الم یمن مک آن مد نکر این » 

[الحجرات: ۰۲۱۷ وهذا أيضًا ES‏ 


الشترح 


تکلم المؤلّف هنا عن الفرق بين الاسلام والایمانه وقد تقدّم قول 
أهل الستة: أن الإيمانَ قول وعمل؛ قول القلب واللسان» وعمّل القلب 


ولجواح: تول باللسان» واعتقاد الان E‏ بالرکان؛ وعلیٰ مذا 


۲۲۲ ۶۰ شح کتاب اعتقاد أئمة الحديث 


ولمّا ابتداً البخاری کتابه - بعد المقدّمة - بالایمان قال: «وهو قول 


وفعل ۲" 
ور بالفعل: فعل القلب. وفعل الجوارح)؛ جاء مذه العبارة 


نان کرای ودی کے تون اما 7 


وعمل». 
0 ای 1 0 
ولکن اختلفوا: هل الاسلام والایمان بمعنیٰ واحد. أو بينهما فرق؟ 
على آقوال: 


فذهب كثيرٌ من العلماء إلیٰ أن الاسلام والایمان شيء واحد. ۳ 
۱ مَنْ أطلِقٌ عليه مسلمٌ قله يصدُقُ عليه أنه مؤمن: وبالعکس؛ والی هذا 
یمیل ابن رجّب في شرح الأربعين ن النوويّة». في شرح حدیثِ جبریل 
ES‏ والأنمان أن طلسم اھ نما بش رنه ال خر 


(۳) 


سوا احتمعا أو افتر قا 
وف آخرون: الزن آهما|ذا جت افترقا» واذا اتی یکا 
رطقل ذلتك: اناد دی وکا وخ ماش وڈ دک 


(۱) صحیح البخاري (۱/ ۱۰). 
)١(‏ ذکره اللالكائي فی شرح آصول الاعتقاد (۱/ .)۹٥۹/٥( ۰۱٩۳‏ 


.)1۲۱/۱( ینظر: شرح العقيدة الطحاوية‎ )٤( 


آقوال أهل العلم في الفرق بین الإسلام والإيمان 72 ۳۳۳ 


بسک الانتآنه بات الاخسال الباطنتة والاسلام: بات الاغسال 
الظاهرة؛ وذلك بناء على الأصل: 

فإن صل الایمان: هو التصدیق بالقلب. 

وأصل الاسلام: هو الإذعان والانقیاد؛ يقال: استسلَمَ فلانٌ للأمیر؛ 
بمعنی: انقاد له وأَذْعَنَ» ولم يَمْصء ولم یتخلّف ولم یتبرم. 

فلذلك یقال: المسلم هو الذي استسلَمَ لأمر اش وانقاد له وأذعَن» 
وخضع» وتواضع. وآطاعه طوعا وکرها؛ آطاع الله تعالی مختاراء دون أن 
يتلعئم: أو دون أن يتردّد في آمر من آمور الدین؛ إذا یر بأمرء بادر الیه 
وإذا هي عن شيء في الإسلام, ترَكَهُ وابتعدَ عنه یعتقد أن ما أَمَرَ الله به 
فإنه عَيْنْ المصلحة وما نَهَى عنه فإنه عَيْنْ المفسدة» ومتئ سمع بأن لله 
طاعة» سارع إليهاء وأتاها محبّا لهاء ومندفعًا إليها اندفاعًا قويّاء كأنه یقاد 
7 یپ شكر ما ف ها نسم سلما 

ویقال مشلا في الإبل: استسلم البعيرٌ لقائده؛ يعني: أَذْعَنَ وانقاد له 
ويقال: هنذا البعیر لا يستسلءٌ لمن يقنوذه. 

فمثلا: إذا ريت اثيّنِ يقودان جملَیْن: وأحد الجملَیْنِ مطاوعٌ لمن 
يقوده عندما يميل ویتبع قائده» ولا يتردّد. ولا يستعصي. ولا یعاند 
بل هو مذعن منقادء لا يلتوي ولا يمتنع؛ فيسمّئ هذا: مستسلمًاء بينما 
الجمّل الثاني دائمًا يَنْفِرٌ ممن يقوده» ويستعصي عليه؛ إذا قاده بخطامه» 
جر رأسه. وربما استعصی ومشی بصاحبه فَھُرَاء وریماتفلت وشرد 


وهرّب منه؛ فیقال: هذا الجمّل غير مستسلم. 


حیلم ۱۰ 3 عتقا 5 5 الحدیث 

۲۲ ہے | سح للك كنات التهاد اساسا 
۳ 9 4 تس 7 ۱ں کے 5وه و 

وورد في ذلك حدیت. ولو كان ضعيفاء ولکنه بستشهد به: «المؤمن 
یی وی گے ۰ 6س ت o‏ كع ال هی 07+ سے ہہ و 


م سے ۷۷ 


استناخ» 


هكذا مثل المسیِم بأنه کالجمل الأیْفي؛ أي: الجمَلِ المذتل ۱ 
یکون بيد من یقوده فن قاده إلى مرتفع» أو إلى م دن ا ان 
مظلم أو إلى مكان فيه حجارة؛ أو نحو ذلك. فإنه ينقاد. ويستسلمء 
ولا يستعصي آبذا؛ (إِنْ قيد اقات وَإِنْ سیق انساق» ون اشتنیخ عَلَى 
صَخرَة). آي: على رأس جبل «سَناخٌ»» أي: برّك. 

هذا تعریف الاسلام وقد فسّره الشيخ محمد بن عبدالوضاب رعا 
۱ «الإسلامٌ: الاستسلامٌ لله بالتوحيدء والانقيادُ له بالطاعة والبراءة 
من الشَرْكِ وأهله». 

فالاستسلام هو ما ذکزنا؛ یقول الله تعالئ: وله الم من فی سوت 
ورف طوعاوگرها 4 [آل عمران: ۸۳]؛ يعني: له ام واستسلمواء 
وآنابوا وآذعنوا؛ آي: جميع المخلوقات مستسلمة له تحت تصرّفه 
وتحت تقدیره؛ فهذا حقيقة الاسلام. 


(۱) آخرجه أحمد في مسندہ حدیث رقم (۱۷۱6۲) وابن ماجه آبواب المقدمة باب انباع سنة 
الخلفاء الراشدین حديث رقم (4۳) والطبراني في مکارم الأخلاق» برقم (۱7) واللفظ له 
والحاکم في المستدرك کتاب العلم (۱/ »)۱۷١‏ حدیث رقم (۰)۳۳۱ من حدیث العربّاض بن 
سارية لنٹ قال ابن رجب في جامع العلوم والحکم (۲/ ۱۱۰): لإسناد جیّد متصل». 

(۲) ینظر: غريب الحدیث للقاسم بن سللّم (۳/ ۲۱). 

(۳) ينظر: ثلاثة اللأصول (ص ۸. 


۰ حیلم 
آقوال أصل العلم في الفرق بین الإسلام والیمان , ر , ۲۲٢‏ 


فعرّفنا: أن كلا من الاسلام والایمان له معتّیٰ في اللغة وله معثی في 
7 کیہ کے 5 مه 7 ۰ و 2 
الشرع. ولكن یظهر أن الشرع یستعمل الإسلام فيما یستعمّل فيه الایمان. 
وني حديثِ جبریل المشهور فرّق بینهما؛ قال: يا رسول اللو آخبرني 
هسه ر 2“ سے سي 7 
عن الاسلام؟ قال: «أَنْ تَنْمَدآن لا له إلا الله وآن مُحَمَّدًا رَسُول اش 
770 0 ری ا 
نسم الصَّلا وئویي الرَّكَاق وتضوع رعضان وت الیست ان استطفت 
له سبیلا»؛ فشر الاسلاع: بالأعمال الظاهرة؛ لأن الشهادة -ولو كانت 
قولیة- لکنها ظاهرة» ویظهر الما بان يعد اھ وحده ویطیعه والصلاة 
آمر ظاهرٌ مشاهد» والصومٌ کذلك أيضًا أمرٌ مشاهد. والزكاة ٍیتاژها أيضًا 
أمر ظاهرء والحج أمر ظاهر؛ فهذه أركان الإسلام؛ أي: الأعمال الظاهرة. 
وقال: آخبرني عن الایمان؟ فقال: آن وین باه وملانکته وک 
رش ایو لاخ ون قرو رو فر الایماة : با لاعمال 
الباطنة؛ وذلك دلیل على أنه في الأصل: الیقین» آو: عمل القلب. 
قال: (آم e‏ ا بالف 9ظ و و باش؟ 
شاا أن لا ون فش وضو اش نیش وا الصا وٹ 
الرَّكَاقّ وَتوَدُوا اح مِنَالْمَغْتَم)" ؛ فجعل هذا هو الایمانه فذكرَ 
فيه: الشهادتین والصلات والزكاة. 
فدل على أن الإيمان قد يفسّر ہما يفسّر به الإسلام» وبالعكسء وأن 
كلا متها یدحا ق اهر 
(۱) أخرجه البخاري» کتاب الایمان باب آداء الخمس من الایمان؛ حدیث رقم (۵۳) ومسلم؛ 
کتاب الایمان باب الأمر بالایمان بالله ورسوله وشرائع الدين» حديث رقم (۱۷). 


۳۳۹ ۳-9 شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 

فإذا ذکرا جميعًاء فالاسلام: هو الأعمال الظاهرة والایمان: هو 
آعمال القلبء واذااقتصر على الإسلام فانه یستلزمٌ دحول أعمال 
القلب فيه» وإن اقتصر على الایمان» دخلّت فيه الاعمال الظاهرة؛ لأنها 
من تعريفه. 

وأوسع من کتب فيه : شيخ الاسلام آبو العبّاس ابن تيميّة مثا 
2 فیه: کتاب «الایمان الکبیرا و«الإيمانٍ الاوسط) و«الإيمان 
الصغیر». ولکن كتابّ «الایمان الصغیر» يظهرٌ أنه ليس من کتابته؛ وانما 
هو من كتابة بعض آصحابه اختصَرَه من كتبه. 

وإذا تأمّلنا کتاب «الایمان الکبیر». ظھَرَ لنا كأنه یله لا یوافق على 
أن الإسلام ندحا فيه الایمان بل یری: أن الاسلام يختص بالأعمال 
الظاهرة وأن من وُصِفَ بأنه مسلمٌ لا يوصف بالایمان هذا هو الذي 
یمیل إليه 

وقد سبقه إلى الكتابة في الإيمان علماءٌ کر منهم: ابن آبي 
شیب صاحب کتاب تال فا ةرسال في «الایمان» مطبوعة 
ومنھم: أبو عك القاسم بن سلام من علماء اللغة والشرع» له وا 


.)0 ۱۳ ينظر: الإيمان لابن تيمية (ص‎ )١( 

(۲) القاسم بن سلام» أبو عبيد الخزاعي البغدادي» من أهل خراسان الفقيه الأدیب صاحب 
التصانیف المشهورة والعلوم المذکورة . كان صاحب نحو وعربية وطلَبَ الحدیث والفقه 
وَولِي قضاء طرَس وس من مؤلفاته: الغریب المصنّف. وتفسیر غريب الحديث» و کتاب في 
الناسخ والمنسوخ توفي سنة: ۲۲۵ ه. ینظر: تاريخ بغداد (۱۶/ ۳۹۲ وسیر آعلام النبلاء 
2۱ 


(١) 
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مطبوعة في «الإيمان». ومنهم: الإمام ابن E‏ واسمه: محمد بن 
إسحاق» عالم مشهورء له كتابٌ مطبوع في ثلاثة آجزاء اسمه: «كتاب 
الایمان». مما 1 علی أن السلف يعجرت اهنمو ا هذه المسألة فکتبوا 
فیها وتوسّعوا. 

فالحاصل: أن الاسلام يُفَسَّرُ عند الاطلاق بالأعمال الظاهرةه 
وهي: الشهادتان والصلاة والزكاة» والصوم والحح وتدخل فيه بقیَّةُ 
الأعمال الظاهرة وتکون الأركان الخمسة بمنزلة الدعائم التي یقوم 
علیها؛ ولا یم إلا ہا. 

كما إذا فزضنا أن بیّا قائمًا على آربعة آرکان» فإننا نسمّي کل رکن: 
دعامتٌ وجمعها: دعام أي: أُسّسٌ يقوم عليهاء ولا يتم إلا بهاء فلو هدم 
جانب من جوانبه» أصبح مفتوحًا تدخَلّهُ السباع والدوابٌ واللصوصء 
ولا یصلْخ أن یُسکن. 

فيقولون: كذلك الإسلام؛ إذا ترك ركنٌ من أركانه. فانه لا یتمه 
ولا ينتفع به» ولا ينفعٌ صاحبه وجعلوا الركنّ الأساسي هو عمدته التي 
يعتمد عليهاء فقالوا: الشهادتان بمنزلة الأساسء أو بمنزلة الاارض الى 
يعتمد عليهاء والسقف الذي 00 فإذا عدمّت الشهادتان -أو إحداهما- 
فإنه لا ينتفع به؛ فالإنسان لا يبني البيت في الهواء لا بد أن يكون البیت 
على قرار» ثم لو بناه ولم يسقفه» بل تَرَكَهُ مفتوح السقف. لم ينتفع به. 


(۱) محمد بن إسحاق بن محمد بن يحيئ بن مَنْدَّه الأصبهاني أبو عبدالله. حافظ محدّث. کب 
بالشام. ومصرہ وخراسان» من مصنفاته: الإيمان. والتوحید. والرد على الجهمية توفي سنة: 
۵ ه. ينظر: تاريخ أصبهان (۲/ ۲۷۸)» وطبقات الحنابلة (1717/5)» وتاريخ دمشق لان 
عساکر (۲۹/۵۲). 


شَزحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
۳۳۸ لا ها شرح كتاب رِ 


فلا بذٌ أن یکون له سا وهو: الأرض. وسقف. وهو: آعلاه؛ ات 
الشهادتان بمنزلة ال مسا وبمنزلة السقف وجعلت الأركان الاخرین 
بمنزلة الدعائنم وهي: جوانب البست. فيقال: الصلاة زکن والزكاة 
ركن» والصومٌ ركن» والحح رکن: آما بقية تعالیم الاسلام فإنها بمنزلة 
المکمّلات. 

فبقيِّةُ تعالیم الاسلام. مثل: الجهاد والبر والصلة والاحسان إلى 
PS‏ ايا ایا ا زا راخ رز ھا 
ا e‏ 

وقوله: (ان الاىمانَ: قول وعمل. والاسلام: سل مافرض على 
نان آن نله نت تسا رت ھی 

فإذا در المسلمون والمؤمنون معّاء فالاسلام: هو فعل ما فرض الله 
علیٰ الانسان أن یفعله والایمان: قول وعمل. 

فی ها الق اوس سای تاه لقب اسان ات 
قول وعملء بدخل فيه تعريفه للاسلام؛ وذلك لأن الاسلام عمل ففسر 
الاسلام بأنه: فعل ما فرض علی الانسان أن يفعله. 


(۱) ینظر: معالم السنن للخطابي /٤(‏ ۰۳۱۵ واعتقاد أئمة الحدیث (ص٤٦).‏ 


7 
آقوال أهل العلم في الفرق بين الاسلام والایمان ۷ AS‏ 


قول الاعمال ال فرضها الله؛ کالصلوات والصدقات؛ وال کوات» 
والکفارات الانسان مأموز آن یفعلها؛ فهی من الایمان» وكذلك ھی من 
الا سلام . 

فإذا ذْكِرَ کل واحد منهما مع ال خر فالصحیخ: أن الاسلام: هو 
الا ال الظات هو لاٹ اسر اغسال الات 

ومعلومٌ أن الإيمانَ عند إطلاقه: قول» وعملء واعتقادٌ؛ قول القلب 
واللسان» فعا القلب والجوارح؛ هكذا يفسّره 0 

تا القول باللسان: فیدخل فيه الأذکاں والقراءة» والدعاء والأمر 
بالخیر والدعوة إليه» وَالنَّهََ عن الشرٌ والتحذيرٌ منه والتعلیم والتفهيم 


EEE‏ والسلام أو و وما ات ذلك. 

والعمَل: یدخل فيه عمّل القلب. وعمّل الجوارح؛ فعمّل القلب؛ 
مثل: الحبٍ نی اه والبغض ن الم والرضا بقضائه وال رهل یلوا 
والخوف منه ورجایّه والتوکل علیه والتوبة إليه» وما آشبه ذلك. 

و و 

وعمّل الجوارح؛ مثل: الركوع والسجوه. والقيام والقعود. والطواف 
والحج» والجهاد وما ا ذلك. 

فالاسلامٌ: فعل ما فرش علی الانسان أن يفعله» يعني: فعلّ کل 

عو 
شي ء امر به. 


(۱) ينظر: مجموع فتاوی ومقالات ابن باز (۵/ ٥ء‏ ومجموع فتاوی ورسائل ابن عثیمین 
.)٩۱ /6(‏ 


Fe YY.‏ شح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


وقد ورد في الحدیث: : تفسیره بالتروك؛ ذة 0 " أنه ايوس 
قال: مشیم 6 مَنْسَلِمَ المُسْلِمُونَمِنْلِسَاِه ويرو کا اترك 
ولا شلک أنه تفسيرٌ مشتق من قوله: سیم ونقول: إن هذا أئَرٌ من آثار 
الاسلام يعني: : آن المسلع ارد ضرر الساس» ولا بُوذیهم» ولا یتعدّی 
تفت سس سای ی 


قوله: (إذا در كل اسم على لته مضموشا ی ات 
المؤمنون والمسلمون جميعًا » مفردشن» أريدٌ بأحدهما معثئ لم یر 
بالآخر. وان کر أحد الاسمین شمل الكل وعمّهم). 

ومقتضی کلامه :أنه ار على واحد منهماه شیل 9 یھ 
فالإسلام: یدخل فيه الإيمان بالبعث» وبالملائكة والکشب. والرسل» 
ویدخل فيه التصديق بأسماء الله» وبصفاته وبآياته. 


۲ 


و 5 و 
والایمان: تدخل فيه الأعمال الظاهرة إذا قيل: «هذا مومن». وا 
7 9 ےد 2 

فیه کون یصلی» ویزکی» ویتصدق» ویکفر عن ذنوبه؛ وتوت إلى ربه 

ویستخفره. ویدعوه ویتلو کتابه ویتدیر آیاته. 
وآخرون قالوا: : الإسلامٌ والإيمان واحد يعني: إذا اور على واحد 
منهماء أو در کل واحد منهماء فإنهما مترادفان؛ وهذا قول آخره گر 

(DA 

المحقق منهم جماعة وهم: فا تضر المَرْوَزِيُ» والشوري» 
عار و اراد عدا وير ل 99۶99 9۶9 "و 
(۱) أخرجه البخاري» كتاب الإيمان» باب المسلم مَنْ سَلم المسلمون من لسانه وید حدبث 
رقم (۱۰) واللفظ له ومسلم کتاب الایمان؛ باب بیان تفاضل الاسلام وأيّ آموره آفضل. 


حدیث رقم )٥٤(‏ من حديث عبدالله بن عمرو تلتق. 


(۲) ینظر: تعلیقه على المتن المحقق (ص 4۵). 


e ۳ 0‏ 
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ار امت ص8 لا فرق 
بینهماء فاذا قیل: هذا مسلم يكفي عن قولك: مومن. مثلما إذا فیل: 
فاا اوا اد اا راخ 

مُقِرٌ ومعترف» ومصدقء المعنی واحد؛ فكذلك: مسلم» ومؤمن؛ 
ا عم | ات ها 

7 علی ذلك ۹ مت 
عر آپاسکي‌دیتا کل یقن 4 [آل عمران: ۸0]؛ فلم يذْكُرُ إلا الاسلام لم یقل: 
ومن يَبْتَغْ غير الاسلام والایمان. 

فاذا كان الایمانٌ غير الاسلام فمعناه: أنه لا يُقْبَلٌ إذا دان به أحد؛ 
فلذلك قال المؤتّف: (فلو أن الإيمسان غيره لم بُقبَلُ)» يعني: لو أن 
الإسلامَ غير الایمان لم یقبّل فیستفاد منه: أن الإسلام هو الایمان» 
وأن الإيمان هو الإسلام؛ لأن الله لا يقبل إلا الاسلام ومعلومٌ أنه يَقْبَلُ 
الایمان؛ فيكون الإسلام والإيمان بمعتى واحد. 

ثم استدل أيضًابآية في سورة الذاریات وهي قول الله تعالی: لا 
منکن ہا من موم )نما ودا فا عربت من ألَمسَارِتَ 4 الذاریات: ۳۹-۳۵]. 

والسراڈ بقوله: دنام کان این المزییت4: لوط وذزیته آو: أهل 
بيته» وصفوا بأهم مسلمون وبأنہم مؤمنون. 

والصحیح: أنهم جامعون بینهما؛ فإنه نب من آنبیاء الله تعالی لا بد 
أنه مسلم ومؤمن: وآن أهل بيته کذلك مسلمون مؤمنون. إلا ما کان 
من امرأته؛ فإنها كات مر الْمَيرِيينَ 4 [الاعراف: ۸۳ء وبقيّة أهل بیته الذین 
آنجاهم الله تعالی جامعون بين الوصفیّن: الاسلام والإيمان» وسواءٌ قلنا: 
إنہما متغایران أو مترادفان. 


YY‏ 2 شح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


قوله: (ومنهم: مَنْ سب إلى أن الإسلام مختص بالاستسلام لله 
والخضوع له والانقياد لحکوه بماهو مومن به). 
77727+ سوه العف ات فان ام ٰ9 
الاسلام والایمان: لالت الأعراب ءامسا فل لع ینوا ون فووا متا وم یدح 
این فى فیک 4 [الحجرات:۱4]؛ فان هذه الآية لا شك أن فيها التفريقٌ 
بين الاسلام والایمان وقد کذمهم الله بقولهم: آمنّاء فقال: لم تؤمنوا؛ 
وانما آسلمتم. 
فكأن (سلامهم شيء ظاه وأن الایمان لم یَصل إلى قلوهم: 
وم یدح این ف قوب 4 [الحجرات: ۱4]) والایمان هو: اليقين والتصدیق 
الجازم والتصدیق بالبعث بعد الموت. وبالجزاء على الأعمال الصالحت 
2 و و 
والتصديق بکل ما جاءت به الرسل وتقبله والانقیاد له والعمل به عن 


3 


۰ 
۰ 
مه مه 


فمشل هؤلاء كأنهم دخلوا ني الاسلام قريبًاء ومع ذلك لم یصل 
الإيمان الصحيح إلى قلوءهم, ولم یر فيهاء بل لا یزالون مترددين» 
فهؤلاء قد يدخلون في قول الله تعالی: فا ومنآّاسس‌یعبد له عل حرفي فن آصابه 
2 ما کت تا E‏ نب عل وخهه. 4 الحج: ۲۱۱ وهم جماعةٌ من 
الأعراب لم یکن الایمان قد وق في قلوہم. 

فاستدّل هذه الاية على الفرق بين الاسلام والایمان وآن الاسلام 
هو الاستسلام الظاهر بمعنی: أنهم دخلوا في الاسلام دخولا ظامرٌاء ولم 
تمتلی قلوبهم بالایمان» ولم تطمین به. 


ےر خر 2 لدوم هم 


۰ & مه ۹ کے کی ا ب ا ا . 2 سر مس میور و 4 ر رص 
وفي الاية الا خری: ۵ يمون عليك ان اسلموأ قل لا منوا عل لسم بل اله يمن عا 


1 چم 
أقوال اهل العلم في الفرق بين الإسلام والإيمان _, و ۰ ۲۳ 


۳۹ ۳ 
أن هد 


یمن إن كم صَدرٍ صدِوَینَ © [الحجرات: ۷ يعني : يمون به علی النبی 
یه ! وإنما المنه لله تعالئ عليكم؛ لأنه هو الذي آقتل بقلوبكم 
إليه. وله الونَّةُ على عباده؛ حيث هداکم للإيمان. إن کنتم صادقین في 
آنکم مومنون. 

وقد انيعد البو لق آخرها: ‏ تن علیٰ أنهما بمعنی 
واحد: «ا مرا کت بیش ع أو مدنگ زلایتن 44 فجعله إسلامًا 
اس وک سر یل میم پکرنوا وین 

یقت 4 في قولکم: آمنّاء فهذه الآية فرّقت بینهما. 

سو یج »عن سعد بن أبي وقاص, قال : معط 

رسول الله مور رهطا وأا جالیس فیه مه قال: :9 کون اللا 


o£ 


رو و ےج ہہ ققمت إلى رشول الله 
هلوسر تھا بقل مالك عَنْ فلان وَالل إنّي لارا مُؤْمِنًا؟ قال: 
سم وا ات . 

ره علی ارس بل قال نا ھا ق لا تشتهد له 
بالإيمان؛ فان الایمان شيء خفی خفیٌ» ولکن اشهد له بالإسلام الذي تراه 
منه؛ فت لا حرط مشلا لمك مع المسلمین» وسیره معهم؛ فهذا الذي 


تشهد به. 
2# ۽ ع 
والحاصل: أن في مسالة الجمع والتفريق بين معنئ الإيمانٍ والإسلام 
ثلاثة آقوال: ۲ 


(۷) آخرجه البخاري. کتاب الإيمان» باب إذا لم يكن الإسلام على الحقيقة» حديث رقم‎ )١( 
ومسلم كتاب الإيمان» باب تألف قلب من یاف على إيمانه لضعفه. والنهي عن القطع‎ 
.)۱۵۰( بالإيمان من غير دليل قاطع» حديث رقم‎ 


یھ 


۰ے سے ےس و ہے 


شزخ كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


الأوّل: أن الإسلام والإيمان مترادفان» يعني: هما شيء واحد. 
الشاني: أن بینهما قرفا و انه لا یمکن أن س ر آحذهما بما بسر به 
الآخر. 
القالت وضو ارات اجون ا دک اعسعا: فالایسان: اعمال اقلت 
والاسلام: أعمال البدن الظاهرة وان اقنصر على واحد منهما؛ دحل فيه 
الآخر. 
مرو رمه 


۱ 


قيدة هل ال2 
في الشفاعة والحخوض والمعاد والحساب 


قال الإسماعيلىٌ رال 


[ويقولون: إن لله يحرج من النار قومًا من آهل التوحيد بشفاعة الشافعین» 
ور ہہ جو و سس رر 8 9 / 
وان الشفاعة خق. وان الخوض حق. والمعاد حق؛ والحسّات حق]. 


۱ لشترح 


قال المؤلّف تَمثللا: (ويقولون: إ إن لله يُخْرِجُ من النار قومّا من أهل 
التوحيد بشفاعة الشافعين. وإِنَّالشفاعة حق. ود الحَوْض حق. والمعاة 
0 والحسات س وی نسخة: :(والميوان عن والحبات و 

ساد اف شا الات اف ال نان بها سلدالشرزت: 
وبالإيمان بالبعث وما يكون فيه وفيها رد علئ المعتزلة والخوارج؛ 
فإنهم ینکرون شفاعة الشافعين. 

وقد ذكر العلماء أن الناس في الشفاعة علئ ثلاثة أقوال: 

١-قومٌ‏ تَمَُوها مطلقاء ١-وقومٌ‏ أثبتوها مطلقّاء ”-وقومٌ أثبتوها بشروط: 

فالذین لوا هم: الخوارج والمعتزلة؛ لأنهم یکفرون بالذنوب» 
وعندهم: أن مَنْ دخل النار من أصحاب الذنوب» فاته تغل فرم اه 


00ر سال عر ون (ضن 6۷ )موه سيفيد الخدت رم 15 


۳۳۹ ۳ ۵ شْرْحٌ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
الخوارخ یکفرونه في الدنیا والآخرة» والمعتزلة يفسّقونه في الدنیاه 
ویخّدونه فی الاحرة فق الارن وینکرون علی هذا قاف الكسافعين: 
بمشل قول الله تعالی: #ولا قعهاسقعة © [البقرة: ۱۲۳]» وقوله تعالی: «وَلا 
قبل مها حَتَمَة ولا يود منها عَدل © [القرة 16۸ وقوله تعالی: هين كَبَلٍ أن یأق 
بوم لا بيع فیه ولا له ولاشفعة © [البقرة: «(Yo‏ ومشل هذه الآيات فیهانفی 
الشفاعة؛ فلذلك قالوا اليل 2 الآخرة نياف بل م من دخحل الناره 
فلا بج رج ری تج 

7 ا 8 کلملا آرادواآن سخریحواً منہا من 2 عيدو 
ا م۰۰ وقوله تعالٰ: رت ریش ناش كروت 
مها 4 [الماندة:۰]۳۷ على أن مَنْ دخل النار» فانه لا ر یخرخ منها! 

ولا دَلالةَ نی الآيات التي ات ۲ بها؛ بل الایات فيها نفی الشفاعة 
بدون إذن اللہ لا قي الشفاعة مطلقًا؛ ؛ ولأجل ذلك أَثبّتَ الله تعالی الشفاعة 
تو عليه كر لهل از 

الشرط الأول: الإذن للشافع. 

والشرط الثاني: الرضا عن المشفوع له. 


وقد ذکَر الله الشرطين في سورة طه؛ قال تعالئ: ETE‏ 
لا منت له رن وی له تولا 4 [طه: ۰0۱۰۹ وفي سورة النجم قال کو 


وکر ین م فى لسوت لا تعن سَتَعثہم معا الا من بعد أن یادن مه لمن با 
[النجم: ٢٤]ء‏ أي : يأذن للشافع. ویرضی عن المشفوع له. 


ی ی ھت حیلم 
عقيدة أهل السنة في الشفاعة والحوض ... بت ۳۳۷ 


وذكر الرضا نی سورة الأنبیاء؛ قال تعالیٰ : وا اہ ہے غوت الا لم ارتصیٰ 4 


[الانبیاء: ۸ء 


وذگر الادنْ فی آية الكرسي: من دا ای یمه الا باذنو» © [البقرة: »]٠٠١‏ 
و ایڈشراسا :ولا تفع ۷ ٣0‏ الال رة © [سبأ: ۲۳]. 


نكر Ea‏ مات شا کر اف اس تا 
للشافع» ورضاه عن المشفوع فیهم. 

وعلی هذا: فان العبد لا طا الشفاعة الا من اف فیقول: اروت 
اجعلني ممن تنفعه شفاعة الشافعین. أسألك أن تشفع في أنبياءك ورس لك 
وملاتکتك. آسألك عملا صالحًا أكون به أهلا أن يَشْفَمَ في الشافعون» 

ولا تطلّبُ من الإنسان؛ فلا يقال: يا رسول الله اشقَّعْ لنا! فبعد 
الموت لا يطلب منه الشفاعة فضلا عن غيره من الملائكة ومن الخلق؛ 
فلا تطلب الشفاعة إلا من الله تعالی؛ لأنه هو الذي يَمُلِکھا؛ قال تعالی: 
قل يِه املع جیعا 4[الزمر: ٤٤ء‏ أف هوالذي يملكها. 

وأخبّرٌ سبحانه بأن هناك من لا تنفعهم الشفاعة؛ كما فی قوله تعالی: 
ھک الوا لنوت الب ر ور نك نطیم الکن ازع و ڪا مخوض 
ETO EO LOLS‏ 


.]٤۸- ۲ [المدٹر:‎ 


فالحاصل: أن قول أهل السنة: أن الله يُخْرِجُ من النار قومًا من 


o ۲۳۸‏ شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ع 0 7 4 
الذين آنکروها. 

وا کیره الو اف السا ٤ص‏ 9 -ْ OT‏ 
الذي یر في الأحاديث؛ فقد ورد فيه أكثر من آربعین ےد نا 


ورد أنه حوضٌ يَرِدُهُ المؤمنون من هذه الأمة طوله: مسيرةٌ شهرء 
وعَرْضه: مسيرة شهر آنيته: عدد نجوم السماء ماوَه: ادها اد 
اللبن؛ وأحلئ من العسل, مَنْ شرب منه لم يظمأ بعده حتی یدخل 
الجنة ی رده المؤمنون ويّذَادُ عنه الکافرون؛ نؤمن بذلك كما ورد" 

وذگر المؤلّْفٌ ایشا المعاد ویراد به: البعث بعد الموت وشي 
معادا؛ لأن الناس عادوا إليه؛ كأنهم کانوا نی الدنياء ثم عادوا من الدنیا 
ال ‌0‪2ەءھ السرم 


1 وھ‎ 7 9 ۳ ۰ ۰ ۱۳ ۳ e 
وذکَر أن الایمان بالمیزان حق. وهو الذي يُنصَبٌ وتوژن فيه آعمال‎ 


العباد؛ قال تعالی: وضع لوزن الط لوم الیمَة تلا نم و ہد Le‏ 


س 2 


ڪات قال سے 2 من حردلِ السا بها 4 [الأنبياء: 1۷ ]. 


مرح مك دم ار 


٥ٍ‏ نموا ۹ی و و :طقس تقلت موازينه, 


)١(‏ أحاديثٌ الحَوْض من المتوایر المعنويٌء وقد خرّجَ كثيرًا منهما الشيخان -البخاري ومسلم- 
في آکثر من موضع. منها في: صحيح البخاري» كتاب المساقاة باب مَیْ رأیٰ أن صاحب 
الحوض والقربة أحق بمائه حدیث رقم (۰)۲۳۹۷ وفی کتاب الرقاق» باب في الحوض؛ حدیث 
رقم (1۵۷۹). وئی صحیح مسلم كنات الطهتاری بات اتخات اطالة الغرّة والتحجيل فى 
الوضوء حدیث رقم (۲4۷) وني کتاب الفضائل» باب إثبات حوض نبینا یمزر وصفاته. 


حدیث رقم (۲۲۹۲) . وینظر: کتاب الحوض والکوثر للامام بَقي بن مَخْلّد. 


لے 
عقيدة أهل السنة في الشفاعة والحوض ... 2۹ ۳۹ 
سک سح ےسج گ ت ہش ہہ لگند 


ص ر وو 22 


لک هم الْمَفْلِحُوت 4 [الأعراف: ۸]ء وقال: فا ومن خفت موزینه, ۳۳۹ 
یروا هم 4 [الاعراف: 4]ء وقال: لے مان كت موري رت هوق عير 
راض ) وأمامن خفت مورب نه, 2 هصاويِه © [القارعة: 1 - ۹]. 


وورد في صفته: أنه ميزان له کفتان ولسان وتوضم فيه الأعمال» 


)۱( 
ویئقل آویَخف بحسب ما يوزن فيه 


وکذلك: الحسات حقٌ؛ قال اللہ تعالی : وف يحَاسَبُ As‏ سير هه 
[الانشقاق: ۰1۸ ویقول تعالیٰ عن المؤمن: : ان طتنت أف ملق جساية 4 [الحاقة: ۳۰ 


ويقول عن الکافر: نی کر أوتَ کته (ه) (0) ور آذر ماجساية 4 [الحاقة: ۲۲-۲۰]) 
وقال الله تعالی: # آفراً کتبک كف بِنَفْسِك لو عَليِكَ حًا [الإسراء: .]١5‏ 


ویخبر الله عن سرعة الحساب. فیقول: انه سرع اب 4 
[البقرة: ۲۰۲]؛ فالحسات عن الأعمال حقء وف الحدیث: امن توش 
الحِسَابَ ُذّت» ؛ فكل ذلك دلیل على اثبات ما ذکره المؤلّف رحا 


د 


(۱) قال آبو إسحاق الزجاج - كما في فتح الباري لابن حجر (۵۳۸/۱۳) - «أجِمّمَّ أهل السنة 
على الإيمان بالمیزان» وأن أعمال العباد تَوزَّنُ يوم القيامة» وأن الميزان له لسان وكفتان»» 


وينظر: تفسير الطبري (۱۰/ ۰)1۹ وشرح أصول الاعتقاد (۱/ ۰۱۹۸ ولوامع الأنوار البهية 
(۲/ ۱۸۵). 


(۲) آخرجه البخاري» کتاب الرقاق» باب من نوقش الحساب حدیث رقم (1۵۳7)؛ 
ومسلم» کتاب الجنة وصفة نعیمها وأهلهاء باب ثبات الحساب. حدیث رقم (۲۸۷۲)) من 
حديث عائشه ریاد اها . 


عدم القطع لاخد من 
الموخدین بالجنة أو النار 


قال الاسماعیلین رات 


ولا يَعْطَمُونَ على أحدٍ من أهل المِلَّةٍ أنه من أهل الجَنَةٍ أو من 
أهل النار؛ لان علم ذلك مغيّبٌ عنهی لا بدرون على ماذا یموت؟ أعَلَىئْ 
الاسلام أم عَلَىْ الکفر؟! ولكنْ یقولون: إن من مات على الاسلام 
مجتنبّا للکباثر والأهواء والآثام» فهو من أهل الجنّة؛ لقوله تعالی: إت 
ی وا ابیت 4 -ولم یذکر عنهم ذنبًا- ایک م حر ريه 3 
ج,رََوهُمْ ند رهم جت عَدن 4 [البينة: ۸-۷ ومَنْ شهد له النبی منم بعَيْیْهء 
وصح له ذلك عنه» فانهم يَشْهَدُونَ له بذلك؛ اباعّا لرسول الله تزع 
وتصديقا لقوله]. 


الشترح 


اعلم: أن ال السنة لا یقطعون لاحد من آمل الملّة ات من هل 
الجنة أو من أهل النار؛ لا تشهد لمعیّن بأنه من أهل الجنة» أو من أهل 
لنار؛ لأنّا لا نعلم مايموت عليه» هل يموت على الاسلام أو على 
الکفر؟ لا نعلم بالخواتيم» بل نعتقد أنَّ من مات على الاسلام حقاء 
مجتببًّا الکباثر والأهواء والآثام» فهو من أهل الجنة. 


ساس واه مر قرو 


وفك اهر المولف امه بقوله تعالیٰ : اک الین اموا وعملواً ااماحت 
ولیک هر حير الْريَةَ ) جَرَآؤْهُمْ عند ریم نت عَذن © [البينة: 1۸-۷ لم پک أنهم 


¢ 


a ۳ 5 22‏ 
عدم القطع لحد من الموخدین بالجنة أو النار 1 7 اھ 


آذنبوا ذنوبّاه بل عملوا الصالحات وآمنواء فجزاژهم جنّات عَدْن: ولک 
هذا مجمل. 

وكذلك مَنْ ورد أنه من أهل الجنة في الکتاب أو السنة فإننا تقو بأن 
ذلك حق ونشهد له بذلكء ولا نشهدٌ لأحد بالجنة ولا بالنار إلا لمن 
شهد له رسّول الله تبون وتف عند هذاء والله أعلم. 

فان ورد فيه نص صريحٌ محدَّدٌ أنه من أهل الجنةء أو من أهل الناره 
وإلا فإنَّا نتوقف» ولا نجزم بالجنة ولا بالنار لمعيّن؛ ذُكِرَ ذلك في كتب 
العقائد وقالوا: فإنًا لا ندري ماعاقبتهم؟ . 

فهذا الانسان الذي رأيناه مسلمًا ومؤمنّاء وتقيًّا ونقيًاء لا ندري 
ماعاقبة أمره. ولا بماذا بُحْتَمُ له؛ فقد يُحْتَمُ له بعمل سيّى. 

وكذلك الكافر أو الفاسق أو المعاند الذي نراه سیم الديانة» وسیّئ 
المعتقد. وسيّئ الأعمالء ربما يتوب الله عليه قبل موته فيختم له 
بخاتمة طيبة؛ فیکون سعیذا؛ لقول النبی مر ۱ رد أَحَدَكُمْ لَيَمْمَلُ 
بِعَمَلٍ أَهْلٍ الجَنَّةِ حَتّیٰ مايَكُونَ بها وه یه إلا ذراع فَيَسْبِقَ عَلیّه الكِتَابُ. 
نمل يكل آاشلِ شا یل اشا ود اعدم تنعل يعمل أَمْلٍ 
لاه حَتّیٰ ایکون بَا وب َة إلا ذراغ يبق عَلَيْه الکتاب فَيعْمَل 
بعَمَل أَمْلٍ الجَتَقِ یحلهُا». 


)١(‏ ينظر: أصول السنة للومام أحمد بن حنبل (ص٥٠)‏ وشرح السنة للبربهاري (ص۲۹) 
والاقتصاد 5 الاعتشاد للمقدسی (ص ۵ ۰ 36 وشرح الطحاوية (۲/ ۷ 


حیلم کی ا 0 0 

۲۲٢‏ 1 4 شرح كتاب اعتقاد أئمة الحديث 

يعني: آننا قد نرئ إنسانًا تيا نقیّا» ولکن یُختَم له بخاتمة سیئة تكون 

شا ہے 1 2 ۶ وم ۶ 2 ہے 1 4 
هي آخر حیاته» فيكون شقياء وتخبّط آعماله» ویحکم عليه بانه من آهل 
النا 

ر. 

وبالعكس: قد نرئ إنسانًا وال حياته وهو سى الأعمال» وسيئٌ 
الأخلاق» وسيِّئٌ المعتقد وبعيدٌ عن الله وبعيدٌ عن ديانته. فیْحتَم له عند 
آخر أجله بعمل أهل السعادة؛ فيكون من أهل الجنة. 

و 
۰ ۲ ۸ و 
1 4 5 9 و ۹ 2 5ے 0 
أمامن حیث الخصوض: فيشهد لمن شهد له النبي َو 
۰ ر ۶ .- 

وکذلك يشهد لعموم المؤمنين بالجنة. 

0 “كيام 0 زر لین امنا رل 
ا لت لک هر یأر 62 جَرَآؤْهُمْ ند رَيَهِمَ جَتّت عَدن © [البينة: ۸-۷]. 

والایات التی فیها أن هل الأعمال الصالحة. وأهل الایمان من 
0 ع اع ع 5 و 
أهل الجنة» وأن أهل السيئات» وأهل الكفر من أهل النار: کثبرة؛ مشل 
قوله تعالی: ا وت منوا ويوا الب ولیک أصْحَب اج هم فا 
خلدوت © [البقرة: ۸۲]ء وقوله: « إن لد کفروأ ین آهل الکتب والمت کین نی تار 


رم ےم 2 ۲۶ مر وحم ہے 


جَهَتَمَحَِليِنَ یآ ألَيكَ هم دربب 4 [البينة:1]. 

فمن حیث العموم نقول: أهل الإيمانٍ والعمل الصالح عمومًا نشهد 
لهم بالجنة؛ إذا كانت آعمالهم صالحة» وکان إیمانہم حقیقیّا» ولم یکونوا 
مش ركين ولا مبتدعين؛ نَشْهَدُ لهم بالإيمان عمومّاء إلا أننا لا نخصّص آحدا. 


وكذلك أهل الکفر والبدع المکفرة تشه لهم بالنار عمومّاء فنقول: 


عدم القطع لخد من الموخدین بالجنة أو النار ۳۹ و2 


«مَنْ مات وهو على الکفر آو: مَنْ مات وهو على البدع المکفرة فانه 
من آهل النار»؛ ولکن لا نخصّص آحدا. 


ولوروا نت تن ان عیاض کے ر علیهم؛ فقد بت 

2 (0. Ty ۰ 2 ر‎ 1 

أنه مر ذكر أن العَشَرةً من أهل الجنة ٠‏ فشهد لهم ابص بالجنة» 

فنحن نشهد لمن شهد له وهم: الخلفاء الأربعة: أبو بکر وعمر. 

۳ ۳ 002 و و و 
وعثمان» وعلی. والستة الباقون من العشرة: سعید بن زید» وسعد بن 

0 2 رەو 32 کا ۔ ره 0 

ابي وقاص. والزبير بن العوام» وطلحة بن عبيدالله» وعبدالرحمن بن 

س مم 71 72ےے 0 7 ے‫ 

عوف» کو سی ہہ 

۳ 2 مس ° شا 93 ا تھے زفق 
وکذلك قوله مای: (الْحَسَرٌ والحسیر سبد شاب آغل | لحَنة» ‏ 

0 ہٰ/ 5 مو نے 24 

تنا » وشهد لثابت بن قیس لما نزلت الابة فى قوله تعالی: لا ترفعوا 

)١(‏ آخرجه آحمد فی مسنده» حديث رقم (١۷٦۱))ء‏ والترمذي» أبواب المناقبء باب مناقب 
عبدالرحمن بن عوف. حديث رقم (۳۷۷). والنسائي في السنن الكبرئ. کتاب المناقب. 
أبو عبَيّدة بن الجرّاح رنه حدیٹ رقم (۸۱۸۳۴۸)ء) من حديث عبدالرحمن بن عوف دعن . 
س2 بان ل ميج الجامع /١(‏ ع ): ااصحيح). 

)٢(‏ اخرجه أحمد 2 مسنده» حديث رقم (۹۹۹) والترمذي» کتاب المناقب» باب مناقب 
رقم (۳۷۱۸)ء والنسائي في السنن الكبرئ. كتاب المناقب. باب فضائل الحسن والحسين ابتَيٰ 
علي بن أبي طالب تیلقا وعن أبِوَيُهماء حديث رقم (۸۱۱۳ من حديث أبي سعيد الخدري 
نٹ وقال الترمذي: «هذا حديث حسن صحيح). 

(۳) أخرجه البخاري» كتاب التهجد. باب فضل الطهور بالليل والنهار» وفضل الصلاة بعد 
الوضوء بالليل والنهار. حديث رقم (۱۱۹ من حديث أبي هريرة ونتد. 

(4) أخرجه مسلمء كتاب فضائل الصحابة يهقف باب من فضائل أم لیم -أم أنس بن مالك- 
وبلال يلقع حديث رقم (۷٥۲))ء‏ من حديث جابر بن عبدالله وإئعنة. 


aE ۲٤٤‏ َزخْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
سکم 4 [الحجرات: ۲]) وقوله تعالی : ف إنَّ لر حضون هم عند رسول ان 
الحجرات: 417 خاف ثابت أن یک ون من أهل النار مِنَ الذین يرفعون 
آصواتبم عند رسول ا فأرسل إليه النبي 7 بالف 
وكذلك بشر عُكّانَةَ بن مخصّن بالجنة" خن کسر 

وقد ذكّرٌ کثیر من العلماء عددًا منهم؛ مثل الشیخ عبدالعزیز بن 
سلمان في «الکواشف الجلية شرح العقيدة الواسطیة! . 

فهؤلاء الذين ورد النص با ہم من أهل الجنة تشهد لهم بهاء راما 
الباقونء فإننا نرجو لهم» كما سیاتینا في الصحابة يعض وكذلك بقية 

وممايُبَّهُ عليه هنا: أن من استفاضت عدالته؛ كالإمام أحمد. 
والشافعی؛ وابن تیب ونحوهم» نقول في حقهم: يُرْجَئْ لهم الجنة؛ لان 

کثرة الثناء علیهم قد ل علی البشری؛ فترجو ذلك لهم؛ نرجو للمحسنین» 
ونخاف على المسيئين. 


. ۳ ہےے۔ ۰ ۳ یہ2 
والرجاء إنما هو لاجل مااشتهر من الخیر والفضل. ونترحم 
علیهم. ونثني عليهم» ویکون هذا الثناء عليهم وسيلة أو سببًا من أسباب 
(۱) أخرجه البخاري» كتاب المناقب. باب علامات النبوة» حديث رقم (۰)۳۲۱۳ ومسلم؛ كتاب 
الإيمان» باب مخافة المؤمن أن يحبط عمله» حديث رقم (۰)۱۱۹ من حديث آنس تب 
(۲) أخرجه البخاري» کتاب الطب. باب من اكتوئ أو کوّیٰ غیره. وفضل من لم یکتو حديث 


رقم(0 ۰ء ومسلم > کتاب الایمان باب الدليل على علیٰ دخول طوائف من المسلمين الجنة 
بغير حساب ولا عذاب. حديث رقم ))۲۱٦(‏ من حديث إبي هريرة ووإئّعة. 


(۳) ينظر: الكواشف الجلية (ص 5894). 


ا 8 5 ہے 
عدم القطع لاحدٍ من الموخدین بالجنة أو النار 0۹ ۵ ۲ 


o کے‎ 


وقد ثبت فى الصحيحين؛ أنه کُر على الب مرت جنار فأنتوا 
عَلَيْهَا خیوا فقال: «وَجَبَثْاء ثم مر بجَنَارق توا علی صَاجبها توا 3 
۰ م رم ° 1 ای ا 4 ۵ و ي رص ر 
فقال: «وَجَبّت). فسئل. فقال: ١مٰذا‏ و سر ا وَجَّت له الحَنه 
ہ۔ کے گا o‏ سوه 9 م ررم ° 4 72 ٥‏ بل چ ۵ ۰ )۱( 
هدا نیتم عَلَيْهِ شاه وَجَبَتْ له الا آنشم شهداء الله فى الأدضي ۲ 
و پں ع ر ر نتم شهد وی رص 

فقيل إن هنذا ناص بالصحانة مد ؛ لانبم آورَع من أن يُثنوا علئ 


من لا یستحق الثناء 0 


0 


وقیل: إنه عاءٌ؛ فأهل الخیر وأهل الایمان إذا وا على إنسان خیرٌاء 
فان ذلك ممایرجُح أنه من أهل الخير. 


۶ 5 و ع کت 5 0 ٦‏ ا رم 
آما الشهادة بالنار: فمشل أبي لهب قال الله عنه: e‏ 


هب4 [المسد: ۳ فهذام: 2 ہپ پر و و ہہ 
النبي سر آنه: ھی سس سا وشل آبي جهل 
الذي قال تم عنه: «فرَون هزو الأ“ »وقیل على كفره. 


وكذلك من الأمم السابقة الذين أهلَكَهُم الله تعالیٰ؛ کفرعوة 
رجتو فرع نوح» وقوم مود وقوم صالح» ونحوهم ممن كذَّبوا 


(۱) أخرجه البخاري كتاب الجنائزه باب ثناء الناس على المیت. حدیث رقم (۱۳۱۷)؛ ومسل 
کتاب الکسوف باب فیمن يى عليه خير أو شر من الموتی» حديث رقم )۹١۹(‏ من 
حدیث آنس بن مالك عة 

(۲) ینظر: فتح الباري (۲۲۹/۳). 

(۳) آخرجه البخاري. کتاب مناقب الانصار باب قصة آبي طالب. حدیث رقم (۳۸۸۳) 
ومسلم. > كتاب الایمان. باب شماعة النبي اعلوس لأبي طالب والتخفيف عنه بسبه 
حديث رقم (۲۰۹))ء من حديث العباس بن عبدالمطلب ورن 

ا ا تحت ب E‏ 
باب كيف اليمين» وذكر اختلاف ألفاظ الناقلين للخبر فیه حديث رقم (٦٦۵۹)ء‏ من حديث 
عبد الله بن مسعود وت 


حيلم ۰ عن مر و کاو کے 7 
۳۳۳۳ 6۹ شرح كتاب اعتقاد ائمة الحديت 


ژشلهم وأتاهم العذاب وهم على کفرهم؛ فه و لاء ر شيد لهم بالنار 
من حبث العموم؛ ومن حیث الخصوص؛ کفزعون وهامّان وقارون 
ونحوهم. 
فأئمَّةُ الکفر في هذا الزمان وما قبله: نحکم عليهم بالنار من 
والمشرکون والشیوعیّون والدهریون من أهل النار عمومًا. 
وكذلك أيضًا نفد آفعالهم التي یکیدون بها للاسلام فنقول: 
ستحتون الات ہڈا خد من آفعالهم وما أشبه ذلك. 
ولک الفرة المعيّنٌ منهم نقول: مره إلى الله: ولو تحققنا أنه مات 
على الکفر فأمره إلى اللہ لكنْ من حيث العمومٌ نشهد لهم بالنار. 
وبکل حال: الشهادةٌ تحتاح الی أدلَّة وحبث إن الدلیل إنما مو 
2 یا ا زک و 
دلیل عمومٌ؛ فاننانقره على عمومه. 


مورب 


عقيدة آهل السنة في عذاب القبُر ونعیمه 


قال الإسماعيلى رال 


اع ارت رن ماش الق کی يع لسن اس E‏ شاف زان 
شاء عفا عنه؛ لقوله تعالیٰ: شوت عا ثرا وع کا ود تقو لام 
لوا ال فزعورت أَمَذَالمَداب 4 [غافر: 41 ]؛ فلت لهم -ما بَقِيَتِ الدنیا- 
عذابًا بِالعُدُوٌ والعَشِِيٌء دون ما بينهماء حتی إذا قامت القيامةء عذبوا أشدّ 
العذاب بلا تخفیف عنهم. كما كان في الدنيا. 

وفال: « وم نمض عن زکری فلن له مَعِيسَّةٌ 2 4 [طه: ۱۲۶]» يعني: قبل 
فناء الدنیا؛ لقوله تعالی بعد ذلك: وش رم وم یم ام 4 [طه: ۱۱۱۲4 
ین أن المعيشة الُنْكَ قبل يوم القيامة» وفي معاينتنا اليهود والتصاری 
والمشركين ني العيش الرَّعْدٍ والرفاهية فی المعيشة ما بُعْلُمُ به: أنه لم یرد 
به ضبق الرزقٍ في الحياة الدنيا؛ لوجود مُشْرِكِينَ في سَعَةٍ من أرزاقهم. 
وإنما آراد به: بعد الموت. قبل الخشر]. 


الشترح 


من الإيمان بالغيب: الإيمانُ بعذاب القَبْرٍ ونعيمه؛ فهو داخل في قول 
الله تعالی: مإ لك ڪت درب فيه هد لت © نون بلب © [البقرة: ۲ - *]» أي : 
یمنون بكل ما غاب عنهم من آمر الا خرة ومقدّماتها. 

فالایمان بعذاب القبر ونعیمه مر غيبيٌ؛ لأننا لا نشاهده؛ ولذلك 


جعل من آمر الآخرة» وان کنا نحن الذین نواري الأموات: وندفنهم 


دیام NE EES‏ 93 
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ولكنْ نعرف أنهم قد خرجوا من الدنياء ودخلوا فی حيّز الآخرة؛ فهم في 
عداد أهل الآخرة. 

وآمر الآخرة محجوبٌ عنا لا نطَّلعٌ على تفاصيله؛ فلذلك صار من 
الإيمان بالغیب. وداخلا في الإيمان باليوم الآخر وهو من أركان الإيمان؛ 
كما ف سای خر ...نت باللى وَمَلَائِكَتَو وَكُتبِه ورس له وَاليَوْم 
الآخر ؛ وَلْؤْمِنَ بالْقَدرِ خَيْرِهِ وشَرٌوا. ۱ 

ف ا ھا بعذاب القبر ونعیمه وما یکون في و 
ل الایمان بالیوم الا خر. ۱ 

یقول العلماء: مَنْ مات. فقد قامت قيامته»" فاذا مات الانسان 
وخرج من الدنیا؛ فقد قامت عليه القيامة؛ حیث انه آصبح من أهل 
الآخرة؛ فقد طُويَتْ أعماله؛ و ختَم عليهاء لا یستطیعون نقصًا من السیتات 
ولا زيادة في الحسنات. دخل في عالم الاخرة» وعرّف مآله وحالته» وعلم 
مقعده من الجنة أو مقعده من النار؛ فیکون من أهل الآخرة. 

ثم عذابٌ القبر ونعيمٌهُ هو أن یعذّبَ في البرزخ؛ بحيتٌ یصل العذابٌ 
إليه» آوینعم؛ بحي یصل النعیم إليه. 

ومعلومٌ أن العذاب هو الآلأم التي تولم الانسان ویتضوّر بها؛ فالعذابٌ 
في الدنيا مغل الضرب والجَلّد والتجريح» والطعن؛ وهذا عذاب حِسّیٌ, 
ومشل: السب. والتلب والعَیْب: والقذح. والقَّذْفء والإيذاء باللسان؛ 
لاس وا اا 


.)۵ ٤۸ ينظر: تفسیر الطبري (۲۳/ ۰۸ ٤)ء والتذكرة للقرطبي (ص‎ )١( 


عقيدة آهل السنة في عذاب القبر ونعمیه ۶ ی مس مرب سید سس ۳۱ 


ولكنّ العذاب الذي ذُكِرَ في البرزخ هو عذاب حِسّيٌ» والنعيمٌ الذي 
ذكر فی البرزخ نعيمٌ جسّيّ» ولكنه على الأرواح» والأجساد تابعة لها. 
وقد دلت غل هذا العذاب مفصَّأا الأحادیث الکثیرة» ومنها: 
7 ا مه 5 ۶ 5 
حديث البَرَاءِ المشهور المروي في السنن والمسند وغیره وفيه 
أنه یر قال: 3 ال الْمُؤْمِنَ إِذا كَانَّ في إِقَبَالٍ من الاخرّة 
واثقطاع ین لیا َرنَتْ عَلَيْهِ و قلانگة یش الْوججُوو متخ شا 
لجَنة وَعنوط ین حوط اج فیخلس ون مِنْهُ مَدَ الْبَصَرِ يايو مك 
ےوہ 


الْمَوْتِء وخلس عند ریب ول وب سے وس 
الط رجي ال وفع ونان ورب عنم بان له ینب 


جي 
1 


او مِنَ لعحین .فد ها مب رو ني يده طرق 
ین حى لوكا نی َلك الکْمَانِ وب اْحلوط يضما َيَضْعَدُونَ بها 
ی الما یج مها کب ربح ود في اه رود بها 
عَلَى الملاگةه + کلم مَرُوا علی ملاین لملایگت سوم کا 
الط 5 َيَقَولُونَ: یی و اب سیت 
في دیق صَعِدُوابِهَا ای السَمَاءِ يتقو الله تعالی: داعي لس 
هش رنب لهأتت زیت رد ری 
تاه وخ ای جسیی وی و مَلَكَان فََجْلِمَان عِنْدَ رأیے یشَولان: 
EE‏ وَمَا دینك؟ وَمَنْ تَيْكَ؟ ف بیت ا زر ءامنوا بالْقَوَلِ اُلکّاتِ 
فاا ی وف الاخرة )4 [إبراهيم: ۳ NE‏ ص- ال وديني الاشلا 
وني مُحَمَّت فیقولان: ES‏ 
لا بُوقظه إا إلاأحبٌ الْحَلَي ی يفت له باب ای ان يأبو ین رَوْحِهَا 


وَرَبْحَانِهَا فاذا رآی لك ت: رب به آقم السّاعَة). وَفِي روَايَة: «فبأیه 


هيم ج هه ےہ موم ا 9 
۳۰ 5008 6۹ شَزخ كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


رَجُل يب ایح حه حَسَنُ الْوَجْو قول نیرز اليو الَّنِي كك مَذَا 
ہے ہہ وی مَنْ أن فقول تا عَمَنْكَ اسّایغ». 


هذا بالنسبة إلى أهل السعادة. 


وذگر ضد ذلك في آمل الشقاوة فقال: إِنٌ الْعَبْدَ الْكَافِرَ ذا كان في 
اع من اليا وافبال من لاجر تَرَلَےْ عَلَيْوِمِنَ السّمَاء تلايكة 
شود لو ود عتم حَنُوط ین نار وَأَفَْاامِن تار خش ون ین منة 


لام 


يبه خن خط من اقب ی في جمد جره رخا 


وہ 7 و 


كتا برغ اشوین لوف الق اَم لم ضوع ِي ده 
طَرْقَة 7 ین حَنّى يَجْعَلُومَا ِي لت فان ین لاه ميصْعَدُونَ بها إلى 
السَمَاءِ ي خر نها ان ربح گانث في اه نکم مَرُوا عَلَىْ مَل 
ین لماکت قَالُوا ما میهاوخ الِْنَةُ؟ فيَقُولُونَ: : فان : بن ْلانه بانیم 


4 ص 


امائ الي ان یسم 2 بها في اقا ول إِلَى السَمَای الخ دونه 
1 بوات السّمَاء؛ لِقو لے د تعالی: ول اس موب اا [الأعراف: 4° فتط رح 


(۱) 


زوخه طرخا وَنعَاد ذ وه فى جسیي تاب ملكان. د3 إلى آخره 
وقد تکلم العلماء عن عذاب القبر ونعیمه» وآوردوا في ذلك آحادیث 


(۱) أخرجه أحمد في مسنده حدیث رقم (٣۱۸۵۳))ء‏ وآبو داوده کتاب السنة باب في المسألة في 
القبر وعذاب الق حديث رقم )٦۷٤٤(‏ والحاكم في المستدرك كتاب الایمان (۱/٦۹)؛‏ 
من حديث البراء بن عازب بویت وقال الحاكم: هذا حديث صحيح على شرط الشیخین)؛ 
وأخرجه البخاري کتاب الجنائز» باب ما جاء في عذاب القبر حدیث رقم (۱۳۹۹)) 
ومسلم. کتاب الجنة وصفة نعیمها وأهلها؛ باب عَرّض مقعد المیت من الجنة أو النار؛ 
حدیث رقم (۰)۲۸۷۱ مختصرا. 


عقيدة أهل السنة في عذاب القبر ونعمیه ناگ ۲۱۱ 
كثيرة» منها و ا «القَبْرٌ: رَوْضَهٌ ین ریاض الجَنَقِ و حفرة 
تور فا وه اال اج والارهارهوالنهيك: ارو 
خفرة: معلومٌ أا إذا كانت من النار» ففیها وقوت وجَمُرٌ وحرارة. 


ومن الأحاديث: أنه «ذا كان مُؤْمِنَاء یی ای 


البَصَرِ وَإِذَا گان گافرا ب مک عَلَيْهِ ره ختی تختلف تختلف آضلاعه وَآنۂ 2 
گان بخ رر اباب إلى الا 
یه ین عَرّمَا وَسَمُوبھا... 

وقد آطال العلماء في نمی عذاب القبر ونعیمه وأورد ابن 
و وت ای وتيت فنك عند قوله تعالی في سورة 
برا وج لإ یکت الد ال ی لول الكّاتِ في وة ایا وی الف 

ل ادلی وينم ول له مَايَمَآءُ 4 [إبراهيم: ۲۷]ء أورّدَ حادیث كثيرة في 

اب القبر ری ولكنه ور جملة كبيرة مٹھا''' 

رت ات اتا فا مت اھ رمسعو ات ی 
وتوسّعوا في ذلكء وكذلك في الحكايات التي وفَعَتْ لبعض المعذٌبین, أو 
لبعض المنعّمين» حكاياتٌ كثيرة» وان كذَّمها بعص من لم يشيع ذهِنةُ لها. 


اس آن اسان مات أخوه. فجىء 


فقد ذکر الذَّمَبِيٌ ئ في «كتاب الکباثر» 
رقم (۲۹۱۰) من حدیت أبى سيد الخذري وق قال الألبانی: ضعیف جد ینظر سلسلة 
الأحاديث الضعيفة حدیث رقم .)4۹٩۰(‏ 

(۳) ینظر: تقسیر ان کثیر (6/ 4۹4). 
)٤(‏ الکبائر (ص ۳۷). 


یاه ۳ Se‏ 53 مع اید 5 5 4 
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ال كا وو وك بکاء شدیدّا؛ فقیل له: آما تعلم أن العورت سییل 
ك 
العذاب» فقلنا له: هل طلَعَك الله على الغیب؟! قال: لاء ولکن لما دَقنْتَهُ 
وسوَيتٌ عليه الراب وانصرّف الناسٌ» جلَسْتُ عند قَبْرهه فإذْ بصَوْتٍ 
من قَبْرِهِ یقول: و اَفمَدُون وحيدًا أقاسي العذات؛ قد كنت أصَلّيه قد 
كنت اص قال: فأبكاني كَلَامُكُ فنْبَشّتٌ عنه التَرَابَ لأنطر حالف فاذا 
بر یشتیل عليه ناڑاء وني له طَوْقٌ من لار فحمَلي شمه لو 
ومدّدت يدي لارفع الطوقّ عَنْ رقییی فاحترقت أصابعي ويديء مرج 
إلينا یه فإذا هي سوداء محترقة» قال: رت عليه الاب وانصرّفْتُ؛ 
فکیف لا بي علی حَالِهِ خرن علیه؟! فقلنا فما کان خود ينمل في 
الّنيَا؟ قال: كَانَ لا یؤڈی الزَّكَاةَ من ماه قال: فقلنا: هذا تصدیق قول 
الله تعالی : وای یحو یما ءاتهم الد ون قضله. هو رام بل هو شر کر 
میطوَفوَ ما یلوا بو- یوم لیم ال عمران: ۰۲۱۸۰ وأخوك عَجْل له العَذَابٌ في 
بو إلى یوم الَيامة. 

وکذلك ذكکَر بعضهم" : أ ہم دفنوا إنساتاء وتوا فأشا كانت معهم؛ 
فحمّرُوا القبرء فوجدوا ذلك الميّتَ قد دی يداه ورقبته في حَلقةٍ الفأس؛ 
وقد وی علیهاه فرذوا عليه التراب» ودفنوه ووجَدُوا له عملا سيئًا. 

وكذلك حکایات عن بعضهم: أنه رأیٰ بر كلما جاء الليل» خرّجَّ 
صاحبُ القبر وعليه ناژ تشتیل يشتعل قبره وهو فیه» فإذا طلّعٌ الصبح؛ 
دخل قبره وأمثلة ذلك كثيرة. 

كران رخ آن ٔ ٰ +۶۶ المنام قأخبرت 


.)57 ينظر: أهوال القبور (ص‎ )١( 


۳ مر 
عقيدة أهل السنة في عذاب القبر ونعمیه 71 Yo‏ 


أجاف لها ركان غل رھت ا انر اضف ةء فسئلت عن ذلك؟ فقالت: : دفن 


ا و ان ی 3-1 کی کا ہیں موس 
عندنا بش المَرِيسِنٌ» فزفَرَتْ جهنم زفرة آصابنا منها ذلك ' ء وآشباه ذلك. 


وهذه القصص تجدونہا في کتاب ابن رجب: «آهوال القبور وأحوال 
أهلها إلى النشور» وله طبعة قديمة منقحة ولكنْ طبع مع الأسف 
تع اهاط وف تسم اتا کي تَا الا لت اقبط 
وتجدونہا آیضانی کتاب: (الروح) لابن القيّم؛ فانه استوقق ما علق 
بعذاب القبر " وتکلم عنه كلامًا علمیّا کعادته را لا کلام حکایات 
وخرافات. 

ولابن آبي الدنیا " مو لمات صغیرءً مطبوعة فیما یتعلّق بعذاب ال 
وحکایات ورَدّت عنهم» وابنْ آبي الدنیا من علماء القرن الثالث یمه 
كان اهتمامه هذه الحکایات. والزهدیّات. وما آشبهها. 


وبالحملة: فعذابٌ القبر ونعیمه ورد في السنة یقینا وکان میور دائما 


یستعیذ بالله من عذاب الق وأَمَرٌ ر أصحابه بالتعوذ منه في الصلاة؛ یقول: 


هد حد کم فَليَسْتَعِذْ باه ین اربع : ین عَذَابٍ جهن وین عَذاب 

دس هد اه 2 

.)۷۵ ینظرالمصدر السابق (ص‎ )١( 

(۲) ینظر: الروح ١٢٥٥‏ -۵۷). 

(۳) عبدالله بن محمد بن عَبَيْد بن سفیان بن قیس أبو بكر القرشي؛ مول بني امي المعروف بابن آبي 
الدنیا البغدادي» صاحب الكتب المصتفة في الزهد والرقائق توفي سنة: ۲۸۱ه. ينظر: الجرح 
والتعدیل لابن أبي حاتم /٥(‏ ١٦۱)ء‏ وتاريخ بغداد (۱۱/ ۰۲۹۳ وطبقات الحنابلة (۱/ ۱۹۲) ومن 
کتبه التي تتعلق بالموضوع: الأهوال» والقبور والمتمتين» والمحتضرین والمرض والكفارات. 


۲٢٤‏ ® شَرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


مب وَمِنْ فِْنَةِ الْمَحْيَا وَالْمَمَاتِءِ وَمِنْ فِنْنَةِ المَیسیح الا جَالٍ» "؛ فأمرنا 
أن نستعیذ نی صلاتدا من عذاب القبر. ۱ 

وقد ذکر ابن | أن كثيرًا من الفلاسفة الذین لا یؤمنون 
تع اک اعت یو اھ کت وتان خیم با 
سس يعد رت کس تپ بہت ی سس یت 
وهنو آعف شي« حركة فوجدناه لم يتغيّر» فکیف تقولون: إنه یجلسش» 
ويخاطبٌ. ويضربٌ ِمِرْرَبَةٍ من حدید. ويصيحٌ صيحة يسمعها كل شيء 
إلا الثقلان! أين هذا ونحن لم تجد فيه أيّ تغيّر عن حالته؟! 

فأجابهم: انکم في عام والموتئ ني عالَم آخر؛ فان آهل الدنيا نی عالم 
الدنياء والأمواث في عالُم البرزخ» وأهل الدار الآخرة في عالّم الآخرة؛ 
02-27 

فأهل الدنیا: معروف آنهم سی بعضهم ہشن وینظرُ بعضهم 
إلئ بعض» ویسمع بعضهم کلام بعض. ویری شخصه ویلمسه ویعرف 


سے 
2 ۰ ایس 
- 030 
س حصته . 


مه 


م 1 1 


أما آهل البرزخ: فان ژوحه قد خرَجّت من بدنه» ونحن لا نعلم 
ماهية تلك الروح» ولا كيفيتها؛ فالعذاب الذي تلاقيه لا ندري ما كيفيته» 
لکنا نتحقّق أن روحه هي التي تتمذّب وتتألّم أما الجمَدُ -وهو هذا 
اللحم والعظم ونحوه- فإنه بعد الموت يَفْنَىْء ويصيرٌ ترابًاء كماهو 
(۱) أخر جه البخاري» كتاب الجنائز» باب التعوذ من عذاب القبر حديث رقم (۱۳۷۷) ومسلم 
کتاب المساجد ومواضع الصلاة باب ما يستعاذ منه فی الصلاق حديث رقم (۵۸۸) واللفظ 


له» من حديث أبي هريرة وین 


عقيدة أهل السنة في عذاب القبر ونعمیه 0 هه" 
3 


مشاهد؛ وكما ذکر الله ذلك عن الکفار فی قولهم: قوذ تا وکنا نرب 
میج مسر و ںيھ ین 
یبا خلقتک وَفَہَائْي کم 4 [طه: ٥٥]ء‏ آي: نعيدكم فيهاء فتصیرون ترابًا. 
فالأحكامٌ في البرزخ على الرُوح» والرَوخ بعد خروجها من الجسد 
تھے اس ازسات رش اق ماعا الأرواح التي 
تعمّرٌ الأجساد. عجَرٌ الخلق عن أن یتصوروا ماهيتهاء أو يصلوا إلى 
تكييفها؛ فلذلك اقتصروا على قول الله تعالیٰ: # قل الوح من أَمْر رن وم 
ورش ال لا قلي © [الإسراء: ۰ءء" وقالوا: نسلم آن الر وخ مخلوقة وأنها 
تبقی بعد خروجها من البَّدَنْء فإما أن تنگم وإما أن تعذب» وأن الحساب 
والعذاب في البرزخ على الأرواح» والأجساد تابعة لها والله تعالی قادر 
على أن يُوصل الألم إلى الأجسادء ولو كانت رماذا أو ترابًاء ولکن 
ومعروف أن الجن خا 07 لا ہم آرواح ليس لهم 
آجساد. وان كانت لهم قدرة علی أن يتشكلواء ویظهروا بمظاهر جَسَديةه 
ولکن الاصل: أنهم آرواح؛ ولذلك لا نراهم» ولهم قدرة على ملابسة 
الانس» فیخالط ون الانسی. وینتشرون في جسده یلاطفونه ویلاصقونه 
حتی تغلب روح الجنی على روح الإنسي؛ فلذلك الذي معه مس من 
وذْكَرَ شيخ الاسلام أن الذي یصاب بهذا الجنون» تتغلب عليه الروح 
لاا ل ل ل ا ی ی 


اج ۶7 شَرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


واو ا سز ات تح فرب فیقول: 
ما أحسَشت بشيء ولا شعرت آنني ضربت لآن الضسرب یقع علی 
العو 

فهذه الرُّوحُ التي في الانسان هي التي يحيا بها الجسد. فاذا 
کاو جا لال اف يارت 
ولا بغيره» فتذهب إلى عالم الارواح فيصيبها عذاب أو يصيبها نعيم» 
وتلاقي ما تلاقيه إن كانت سعيدة من السرور والحبور وتلاقي ما تلاقيه 
إن كانت شقية من العذاب والآلام؛ فهي في عالم» ونحن في عالم. 

5 لاف وت 1 0 0 .< )2 

وقد اختلفوا: اين تكون أرواح المؤمنين» وارواح الكفار 

فذکُر بعضهم: أن أرواح المؤمنين في بئر زَمْرٌمء أو أنها نی السماء وأن 
7 2 ۰ و ا ا ا وک 3 ہے ہے ہہ 
آرواح الکفار في بئر بَرّهوت بحَضرَمّوت! ولکن هذا قول من الاقوال 
التي لا تعتمد دلیلا صحيحًا ". 


رعت من الجسد بقي 


والله تعالئ قد ذكّرٌ شيئًا من ذلك في قوله: فكب الابْرارِ لئی عِلَتِيتَ 4 
[المطففین:۱۸]ء قيل: المراد به: ارواحم وقوله: فن کب الْمْجَارِ لفى 
چ4 [المطفنین: ۷]ء قیل: إنه أسفل سافلین " فاللہ سکول آعلم ا 
هذه الارواح. 


(۱) ینظر: الجواب الصحیح لمن بدَّل دين المسیح (4/ ۳۹۳) والفرقان بی بين آولیاء الرحمن 
وآولیاء الشیطان (ص ۱۷۰ ومجموع الفتاوی (۱۹/ .)٠١‏ 

(۲) ینظر تفصیل هذه الاقوال في: کتاب الروح لابن القيم (ص۹۰)) وأهوال القبور لابن رجب 
(ص ۰۱۰۲ وشرح الصدور للسيوطي (ص ۲۳۲). 

(۳) ینظر: الروح لابن القیم (ص ۰)۱۰5 وآهوال القبور لابن رجب (ص ۱۲۰). 

.)۳۵۲ /۸( ینظر: تفسیر الطبري (4 ۰۱۹4/۲ ۰۲۰۷ وتفسیر ابن کثیر‎ )٤( 


۲ حدم 
عقيدة أهل السنة في عذاب القبر ونعميه a‏ ۲۰۷ 


ولكنْ هي التي تتأنّم وتتعذّب في الدنيا؛ فلا یت إلئ أقوال 


الفلاسفة الذين يقولون: إن الجسَد لم یتغیر» وانا وجدناه على هيئته 


عندما وضعناه» وإنه لم یتحوّك أدنئ حركة! نقول: صدّقتم؛ الجسّد 
لا يتغيّر؛ لأنه جشة ولك الحساب والعذاب على الروح وماذْكِرَ من 
إجلاسه ومن سؤاله إنما يتوجّه على الروح. 

وقد نكر بعضهم عذاب الق وقالوا: كيف لم يُذكَر في القرآن مع 
أنه من أركان الإيمان ومن أصوله؟ 

وأجاب عن ذلك ابن القيّم بجوابین ؛ أحدهما: : والآخر: 
نل 

وحاصل کلامه: أنه ثبت بالسنة» وفي السنة كفاية؛ فی 90 
بالکتاب وال فإذا ّنه في سنته» وین ن آسیابه ون ن العذاب الذي 
يحصّل به» وبیّن نوعه» وذكَرٌ -مثلا- بعض الأعمال التي يعدب بہا؛ مثل 
قو له لیس إن عَامَة عذّاب الْقَبْرٍ في الْبَوْلِ رهوا م مِنَالبَوْل»" 0 
ومشل ما ورد في الحدیت: أنه مر بائئيّنِ یعّبان في قبريهماء فقال: «أَمّا 


(۱) ينظر: الروح لابن القيم» المسألة الثامنة (ص ۵ ۷). 

(۲) آخرجه الطبراني في المعجم الکبیر (۷۹/۱۱)ء حدیث رقم ( ۱۱۱۰ والدارقطني في سننه» 
کتاب الطهارة باب نجاسة البول والأمر بالتنژه منه» والحکم في بول ما يؤكل لحمه. حدیث 
رقم (557). والبيهقي في معرفة السنن والاثار کتاب الصلاة باب الأبوال كلها نجس 
أبوال مایوکل لحمه وما لا یوکل» حدیث رقم (٤٥4٦)ء‏ قال الدارقطني: "لا بأس بها 
وقال النووي في خلاصة الأحكام (۱/ 4 ۱۷): ااحديث حسن». 


)۲۰۱۸ ا شَرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


حَدَهُما فکان لا کر کے من البول. وَأمَا حر فَكَانَ يَمْضِي بِاللَهيمَة' 
كر اوس ساب اب اق وم من وس مرق 
فقال: یود تُعَذَّبُ فِي 5 قبوریا»۳" 

لاش ك أن مثل هذه أدلة واضحه وكذلك الامر بالاستعاذة من القر؛ 

۳ .ماع و 0-2 7 
كما مر بنا في أحاديث كثيرة قد تبلغ حدّ التواتر؛ قد تکون مائةً حديثِ 
2 
أو مات كلها فى عذاب القير. 
فنحن نعتقد أن عذاب القر ثابتٌ» ودلت عليه السنة النبوية» فنقہلھا 
ہے و 2 8 
والجوات الثاني: جوابٌ مفصّلء ذكر فيه بعض الادلت وقد آشار إلى 
4 ا ۹ ۳9 ت 71 0 2 
بعضها الإسماعيليٌ بقوله: (إن عدات القبر حق. یعذت الله من استحقه 
إن شای وان شاء عفاعنه)؛ یعذب من استحق العذاب» أو يعفو عنه؛ ثم 
ذكّرَ أدلة منها: 

(قوله تعالی: « لاصو علا عدوا وع یا او وم الا ای ءال 
فرعورے أَسَد الَعذاب © [غافر: ٦‏ فأَثبّتَ لهم عا الد اعاتا بالغدر 
والعشیع» دون مابينهماء فاذا قامت القیامةف ا ام اعنام ےس 
عنهم. كما كان في الدنیا). 
(١)أخرجه‏ البخازی »كناب الوضوء باب من الکباثر لا یستتر من بوله حدیث رقم (۲۱۹) 

ومسلم کتاب الطهارة. باب الدلیل على نجاسة البول ووجوب الاستراء منه» حديث 

رقم (۲۹۲). من حدیث ابن عباس ول 
(۲) أخرجه البخاري کتاب الجنائز» باب التعوذ من عذاب القبر حدیث رقم (۱۳۷۵)؛ ومسل 


كتاب الجنائز» باب عرض مقعد المیت من الجنة والنار» حدیث رقم (۰)۲۸۱۹ من حدیث 
أبى أيوب الأنصاري وتإئّعَة. 


عقيدة هل السنة في عذاب القبر ونعمیه ۶۰ ۲0۹ 


ذکر بعضهم أن رجلا رأئ في الصباح طیوزا بيصا تذهب إلى جهته 
متس سل نت و ہد 
آل فرعون؛ تذهب في 8 وهي منعّمة -يعني: بیضاء- فتلقی في 
النار» وتحترق فیها وتعذب وترجع في العشی وقد صارت سوداء 
ی 

يعني: أن الله تعالی قادرٌ على أن یجعلها في أجساد هذه الطیور؛ كما 
ہم وہ يقول النبی میم َه «أَرْوَاحْهُمْ ِي جَوْفٍ طبْرِ 
خضس لها قتاویل معَلقَهبِالکزش: سرخ من الْجَنّةِ عبت شاءث»۳ 
فأرواحهم فارقت آجسادهم والله تعالی ذگر أنہم: اجه عند رهم بردو 4 
[آل عمران: ۱3۹ ]؛ فعلی هذا جُعلّت آرواخهم: ِي جوف طَیْرا؛ حت حتیٰ یکون 
لها (حساس, واختیر أن یکون الطیر أخضَرَ تدخل الجنة وتُعلَقُ في شجر 
الجنة و ناکل من ثمارها وآزمارهاء حتی دال آجسادها. 

فعلی هذا: آرواح المژمنین تنشم؛ سوا جلت «في جَوّف طَیْراء 
ازل سكن 

وآرواح الكافرين -كآل فرعون- 2۶ھ وی رها 
وتتألم هذا تال الذي ذكره الله إلى أن تنقضي الدنيا: شإویوم تقوم ألسّاعَهُ 
لوال فرعورے أَسَّدَ الما 4 غافر: 45]؛ أي: في آشده بلا تخفيف» كما 
كانوافي الدنيا. 


(۱) ذكره الطبري في تفسيره (۲۰/ ۰6۳۸۳ عن الأوزاعي. 
(۲) آخرجه مسلم» کتاب الامارت باب بيان آن آرواح الشهداء في الجنة» و نهم أحياء عند رہم 


0-3 اا ال 


٠‏ ۰ شَرْحٌ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ثم در المولف آیة آحری في سورة طه؛ قال تعالیٰ: « من 
زگری فان له میس نک وضشوه: يوم الْقِيكْمَةَأَعْمْ © (ف: ۱۲4] المعيشة 
السَنْكْ فیل: (با عات الق وقیل: غا فالا ۳ . 

ولكن هل کل من آعرّض عن ذکر الله تعالی في الدنیا تکون معيشته 
في الدنيا صنکا؟ 

لیس کذلك؛ فنحن نشاهد - وشاهد من قبلنا - أن کئیرا من 
المعرضین وكثيرًا من الکفان يُعْطُوْنَ نعيمًا في الدنياء ويتوسّعون في 
الماکل والمشارب والمساکن, والملابس والمراکب والفزش, ویژتی 
علیهم بما یتمنَوْتَه من الأغذية ومن الم ات والمستگذات» من 
الفواکه» ومن المآكل بأنواعهاء من اللحوم والخبوز وما آشبهها؛ فأين 
المعيشة الضنك في الدنياء والله تعالی یقول: #وَإِنَّ 4 مَس نک ۳4 


إذن: هي في البرزخ يعني: یلقیٰ ضُنکا في البرزخ» ولو لم يكن محتاجًا 
إلى المعيشة؛ لأن الأرواح نی البرزخ لا تحتاج إلى غذاء ولا تحتاج إلى 
أكل؛ فالأكل خاص بالبدن. 

فتکونْ البعيشة هنا معناها: لد والسروره آو: الهم رالتم والتضییق 
والأذئ» والعذاب الذي تلاقیه تلك الأرواح. 

هکذا اختار المؤلّفء یقول: قبل يوم القيامة لهم معيشة نك 
نم 02 بعل ذلك: #وحشوه: وم الم افص 4 فذكرَ أنهم درون ف 
الآخرة على هذه الحال؛ يعني: قد فقدوا آبصارهم. أو فقدوا بصاثرهم. 


1 1 کر 
عقيدة أهل السنة في عذاب القبر ونعمیه اج ۲٦٦‏ 
فبین أن المعيشة الضنك جزاء اعراضهم قبل یوم القيامة؛ لأنه قال: 
شوہ يوم سم فتبیّن أن المعيشة: ما في الدنياء آو: في البرزخ. 
708 ۷۷۷۷" 
نت أنه ص َو مت قال: لیام سجن الْمُؤْمِنء وَجَنَّهُالْكَافِرِ)" 
سو اج فیها ما یتشم به»وکأنه ق الجنة آما المزسن, 
فاٍنه لا اعا منها إلا مان نا وای سا کات سجن. 


2321 


ویقول الله تعالی: ولول أن کون لاس أَمّهُ وده لَجعتا لسن یک بان شیم 
قفا من صد ومعارج علا بظهروت یووم ایا رس ها NO‏ 
کے یہی «[ro- YF e‏ 
السقف: ما یس قف به البيت. من فضے وَمَعَارِجَ 4ء أي : الدَرَّجء علتبا 
یظهرون :۳ 5 منوتیم وبا ؛ يعني : من فضة کذلك #وسررا علا کوت #4؛ 
جمع سریرں # وَرُحْرَها ۰4 يعني: ذهبّاه هون کل دك لا متنع تلو لديا 4 . 

والحاصل: آن هه الا دلیل علی آن المراة بالمعیشة الكت 
عذاب القر. 

فإذا نظرنا إلى معیشتهم وما هم فيه من السُعَة علمنا أنه لم یرد 
ضیق الرزق في الحياة الدنیا؛ لوجود المشرکین في سعة من أرزاقهم» 


(۱) آخرجه مسلم كتاب الزهد والرقائق» حدیث رقم )۲۹٥٢(‏ من حديث أبي هريرة لی 
(۲) ینظر: تفسیر ابن کثیر (۲۲5/۷). 


۲٢‏ ۷ شخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


0 “۶ ۶ء 2 
الآية دلیلا علیٰ إثبات عذاب القبر. 

ومن الأدلة الى ذکرها ابن , الق 7 ل سر سےا 
ور 1 یمهم ی رے اعاب ان ن دون الْعدَاب الا کر #[السجدة ۰۱۰ ف اعاب ان 4 


ااا 


م ورت و مر مرو گم 


وق ال ا : قوله تعالی في سورة التوبة : ظاسنعدیہم مُرتان ثم 
زورک ا عَاب عظم ‏ لتوبة: ١‏ ۰ مرتیٗن؛ 7 مرّةّ في الدنياء ومرَّة في 
البرزخ» شم یکون العذابٌ العظیم في الآخرة" 

وهناك آياثٌ آحری استنَّد إليها ابن القیٔم؛ وببّن أنہا دالَ علیه» وان 


لم تكن صريحة. 
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(۱) ينظر: كتاب الروح» المسألة الثامنة (ص .(Vo‏ 
(۲) ینظر: تفسیر ابن کثیر .)۳٦۹ /٦(‏ 
(۳) ینظر: تفسیر البغوي /٤(‏ ۸۹). 


۱ 


عقيدة أهل السنة في سوال نکر ونکیر 


قال الإسماعيلىٌ رنه 


[ویؤمنون بِمَسسالے مُنکر ونكير؛ عل مات بے الختر 


ور رہ سو 


عن رسسول الله نع مع قول الله تعالی : ۵ یت . بشنت الله | الزب ءامنوا الول 
مایت فى ارو لد ۳ ول الله ےت ویفعل الله ما بمَاء 4 
[إبراهيم: ۷ وماورد ته ھ0۸ عم النسی ص ءوس ]. 

اس - 


دس الاسم أن فاي القبر اسمهما 07 ۳۳۶20 سنا 


کس سم 


أيضًا: المَتَائئِ.”" 
وان أنكر بعضهم صحة الأحاديث في ذلك. ولكنْ مع کثرتہا قد 
فالفتّانان فى 0 آنهما اللذان ينان الناس؛ ومما يدل 


)١(‏ آخرجه الترمذي آبواب الجنائزه باب ما جاء في عذاب القبر» حديث رقم (۱ ۱۷ ۱ وابن حبان 
في صحیحہ کتاب الجنائز ذکر الا خبار عن اسم الملکین اللّیْن يَسألان الناس في قبورهم 
حدیث رقم (۳۱۱۷) من حديث آبي هريرة وه وقال الترمذي: (حدیث حسن غریب». 

(۲) وتسمیتهما بالفتاین آخرجه آحمد في مسنده حدیث رقم (17۰۳)؛ وابن حبان في صحیحه 
کتاب الجنائز ذکر الاخبار بأن الناس يُسْآلون في قبورهم وعقولهم ثابتة معهم. حديث 
رقم (۳۱۱). والطبران في المعجم الکبیر (۱۳/ ٤٥)ء‏ حدیث رقم (۱۰)» وقال ابن عَدِي 
ی الکامل (۲۱۰/4): انتا الاسناد خمسة وعشرون حدیشاء عامتها لا یتابن عليها؛؛ وقال 
الهيئمي في مجمع الزوائد (۳/ ۷): «رواه أحمد والطبراني في الکبیر ورجال أحمد رجال 


الصحیح)». 


۲٢‏ < شح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


على ذلك: ما ذکره الملف في هذه الاية في سورة إبراهيم» ولمَا وصف 
لنبی هی قیل له: یا رش ول اللو وَمَنْ يُطِيقٌ الکلام عند 


سے 
سے 
ے٤٥٥‏ 


ذلك وانت تصف من العلکی ما تصف؟! فقا 


عير مر مم 


ف يثيث الله 5 کے ا بالقول اواو 


ی 


سے 


+ رو 1 او کے 
5 رسول اللہ سا له ءوس ار 


ليمي وفع نما ماه © (زبرامیے:۷٢])'‏ 
فالانسان في الدنیا إذا جاءه من يُفزعه» ومَنْ يسأله هذه المسائل 
المُمزعة» فقد يتلعشم» وقد يتحيّر؛ لأنه ذکر أن الملائکة الذين يعذّبونء 
آصواتهم: مثل الرعد القاصف. وأبصاژهم: مثل البرق الخاطف! فكيف 
يشت الانسان آمام هؤلاء؟! 
ما تثبيتهم في الدنياء فهو تثبيتهم على العقيدة والشهادة والایمان؛ 
( تبث نهک مامتا لول الاب في اليو لديا ۹ء والقول الثابت: منه 
القنها دقان وار كاه الاتحاق رم ف الات وو شاف الكباله 
وتنزيهة عن صفات النقص وما أشبه ذلك. 
وبقی التثبيتٌ في البرزخ؛ لأن اش تعالئ قال: «في یه لديا وف 
الْآخْرَةَ 4» والبرزخ من الآخرة يثبّّهم الله في البرزخ؛ عندما تأتيهم 
الملاتکة ورؤيتهم» وأصواتهم وأبصارهم مفزعة؛ فإن الله ينهم ويزبطً 


(۱) أخرجه أبو یعلیٰ -كما في تفسير ابن كثير (5/ ٠ ٤‏ 0)-» وابن عساكر في تاريخ دمشق (۰)99/۱۱ 
من حديث تویم الداري یت قال البوصيري في إتحاف الخيرة المهرة (۲/ 4۳ 4): «رواه 
آبو یعلی الموصلء ر سند ضعيف). 


5 حم 
عقيدة اهل السنة في سؤال منكر ونكير ro‏ 8 


5 1 : : لض حر ت000 2 0 
على قلوبهم؛ فلا یفزعون» بل يثبت أحدهم. فيقول: «ربّي اللہ وديني 
0 32 2 - با 
عو وبيي محمد ص وس ) 


سوه سیب موم ی 
الدّجّال)”". 1 


و 


وذگر أنه يقال لأحدكم: «مَنْ رَبْكَ؟ وا دینلك؟ وَمَنْ تَبْكَ؟»" 
الا ا ولاک 


فكل ذلك دلیل علیٰ أن هذه الآية -کما فسّرها النبی ملعم 
دالة على عذاب القبر. 


وقد د کر نا أن اہ کس سرد عندها آحادیت کثیرة تتعلق بعذاب 
الق وکذلك ان جر ۳" 


مره 


)١(‏ جاء تفسیر الاية بذلك عند البخاري کتاب الجنائز» باب ما جاء في عذاب الق حديث 
رقم (۱۳۱۹). ومسلم. کتاب الجنة وصفة نعیمها وأهلهاء باب عَرْض مقعد المیت من الجنة 
أو النار» حدیث رقم (۱ ۲۸۷ من حدیث البراء بن عازب وتئئعة. 

(۲) آخرجه البخاري» کتاب العلم باب من أجاب الفتیا باشارة اليد وال رس حدیث رقم (٦۸)؛‏ 
ومسلم» کتاب الکسوف باب ما عرض على النبي بل في صلاة الکسوف من آمر الجنة 
والنار حدیث رقم (405)» من حديث آسماء بنت آبي بكر الصدیق ينعا 

(۳) آخرجه آحمد في مسنده حدیث رقم (۱۸۲۱) وأبو داوده کتاب السنة باب المسألة في 
القبر وعذاب القبر» حديث رقم (٤٥۷٦)ء‏ والترمذي» آبواب تفسیر القرآن» باب من سورة 
|براهیم یئل حديث رقم(۳۱۲۰) من حدیث البراء بن عازب تیوه وقال الترمذي: 
(احديث حسن صحیح). 

(4) ینظر: تفسیر الطبري (۱/ ۰۵۸۹ وتفسیر ابن کثیر .)۳٦۹ /٦(‏ 


¢ 
گے 
۴ 


قا ة هل السنة 
الأمز بترك الخصومات والمرّاء في الدّين 


قال الإسماعيلىٌ ص3 


[ویرون ترك وتات وامر ای الخران وم لقول اللہ ول 
ما یل نی کت الو لا الزن كرو [غافر: ٤]ء‏ يعني: ساد ل نينا اها 


واللّه آعلم]. 
الشترح 


ا 
على أن يقبل الإنسان ما جاءه من الآيات» وماعرّف منهاء فيعمل 
به ويقول به وما الب علیہ فإنه یمن به» ويعرف أنه حق على 
حقيقته» ولا یتقًَر في البحث عنه ولا یضرب کتاب الله بعضه ببعض؛ 
قفي حدیث عبداله بن عمرو بن العاص؛ أن ترا كَانُوا جُلُوسَا یاب 
ال متیر یتنارع ون في القَدَره يعني: از عرد ی الات قذرة اللہ 
تعالی؛ فهذا ینزع بای و ینزع بایة؛ فیتجادلون؛ فهذا ٠‏ بآيات 
علی مایقوله» وهذا یستیلّ بایات علی ما یقولہ؛ وقد دی بهم ذلك إلئ 
الاختلاف. فارتفکت أصواتهم حتی سَمکھا البق صَ سل وهو داخل 
بيته» فخرّجٌ علیهم مغقَبًّاء وقد احمّرٌ وجهه کآنما فقیع في وجهه حب 
الرمان فوقّف علیھے: ونباهم عن الجدال والمنازعات. وقال: («إِنّمَا 
هَلَكَ مَنْ کالم بهذا+ ضَرَبُوا کتاب او مضه بض وَإِنْمَانَرَلَ 


1 یہ 
من عقيدة أهل السنة الأمر بترك الخصومات .__ _ 4 ۲3۷ 
تحت مگ و 


کتاب الله بُصَدَق بَعْضْهُيَعْضَاء قلا كبوا بَْضَهُ ببَعْض؛ + قَمَا عَلمتَم منك 
تقولواء ود سرد سني 

نحل نقول: إن كتاب الله تعالی وسنة نبيه مئادو نرَّلَا ليصدّقٌ 
بعضهما بعضا؛ فعلينا أن نعمل بہماء وأن نقول بہماء ولا نجادل ولا 
نخاصم ولا نضرب بعض الآيات ببعض؛ بل نعمل ہما ظهر لناء وما 
أشكلٌ علينا تکله إلى عالِمه» ونعلم أنه كله حق» وأن کتاب الله تعالیٰ 
محكمٌ لا یمک أن يكون فيه اختلاف؛ كما قال تعالی: وران مِنَعِندِغَيرٍ 
اه لوج دوه یلم ڪيا 4 [النساء ضاق شه عا فلت 
فيه أي اختلاف؛ هذا هو اعتقاد آهل السنة. 


وإذا استل بعضهم بايا ادعی أن فیھا دلالةً على مذهبه نرد عليه 
نا في الحقيقة ليست على ما يقوله المبطلون والمضلّونء ولو فهم منها 
مافهم؛ فالعیب مِنْ سوء الفهم» وقد تکلّم العلماء عن القرآنء ويوا أنه 
ليس فيه أدنیٰ اختلاف. 


2 


(۱) أخرجه أحمد في مسنده حديث رقم (1۸40) وابن ماج المقڈمة باب في القدر حديث 
رقم (٥۸)ء‏ والطبراني ني المعجم الأوسط؛ حديث رقم (۲۹۹۵)ء قال البوصيري في مصباح 
الزجاجة :)١5/١(‏ ): «هذا إسناد صحيح رجاله ثقات) وأصله في صحيح مسلم» كتاب العلم 


باب النهي عن متشابه القرآن» والتحذیر من متبعیه والنهي عن الاختللاف ف القرآن؛ 


عقيدة هل السنة في خلافة الخْلَفاء الراشدین 


قال الاسماعیلی رح 

[ويسِسَونَ خلافة أبي بكر ون بعد رسول الله تنب باختيار 
الصحابة عة إيَاه ثم خلافة غُمَرَ بعد أبي بكر رستن؟ باستخلافی 
أبي بكر إِيَا ثم خلافة عثمان وََلِكِئۂ؛ باجتماع أهل الشورئ وسائر 
المسلمين عليه عن أمر عُمَرَ ثم خلافة عليٌ بن أبي طالب وبنتد؛ ببيعةٍ 
من بايع من البدریین: عمّار بن یاس وسَهل بن حتف ومن تبعهما 
من سائر الصحابة تن مع سابقته وفضله]. 


الشترح ۱ 


تكلم الاسماعیل هنا عن الخلفاء الراشدین؛ فذْكَر أن أهل السنة 

فآولهم: الخليفة الراشد أبو بكر وتف اختاره الصحابة وتف 
ورضوا بخلافته. ثم إنه رنه عند موته استخلف عم وأقرّه الصحابة 
تفر على خلافته وبي خليفة إلى أن یل ينتعت ثم استخلّف الصحابة 
لته بعده عثمان عن حيث اجتمَع عليه أهل الشورئ. ورضوا 
بخلافته وبايعوه» ثم لما فيل علمان لته انم الصحابة رت لباقون 
على تولية علی وه ومبایعته فبایعه یه الصحابة عة 


وإنما لم یبایة بعض الصحابة يتش لا لاهلیّته ولکن لامر 
عرض لھم؛ فأهل مکة الذین خرجوا إلى الشام بقيادة عائشة ومَنْ معهاء 


عقيدة أهل السنة في خلافة الخلفاء الراشدین 2 538 ۲۹۹ 


لم یدعوا أن علا لیس أهلاء ولکن أرادوا بذنك: المطالبة بدّم عثمان. 
وکذلك آهل الشام الذین جاؤوا بقيادة معاوية» لم بطمُنُوا في خلافة 
علي» ولکنهم کانوا یطالبون بدم عثمان. 

وسیّب ادخال الخلافة في العقيدة -مع أنها واقع تاریخی-: هو 
الخلاف الذي وقع مع الرافضة في انکار خلافة ثلاثة منهم» والطعن 
فیهم» بل تعدیٰ إلى تكفيرهم وشتمهم وعیبهم ول 

وكان سببٌ ذلك: أن عليًا عة لمَّا كان في العراق» كان محبوبًا 
عندهم لخشن سيرته» وما له من الأثر؛ حتی حمّل ذلك كثيرًا منهم على 
الغلوٌ فی إلى أن ادّعَوْا أنه إل وسجدوا له! وهولاء قد أحرّقهو”". 

نم زادت محبتهم له لما كان في خلافة بني أمية بعص الأمراء الذين 
يسجونه ويتبرؤون منه؛ وذلك في إمارة الحَجًاج الذي تولیٰ العراق نحو 
عشرين سنة أو آکشر؛ وكان مبتلی ببخض لعل زع وكان يعلن سبّه 
علئ المنبر أمام الناس. 

فكانوا يتبادلون سيرة علي نت في مجالسهم الخاصة ويتحدثون 


سے سے 


پر ور وس یہ بوجو 
فكان لا بد من وقوع الكذب فی فضائله؛ فکان أولئك المتشيّعون 
له یکزبون ویبالغون في الکذب. ویصفونه بصفاتِ أرفَعمَ من صفات 


() ینظر: الفصل في الملل والتحل (4/ ١٤٢۱))ء‏ والبدء والتأريخ(5/ ١۱۲))ء‏ وفتح الباري لابن 
حجر .)۱٥٥/٦(‏ 


تسس وهی e el‏ شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


الخلفاء کلهم بل قد تصل إلى صفات الأنبياء بل قد تصل إلى صفات 
الرت تعالیٰ! 

یصفونه بأنه یفعل كذاء ویعلم كذاء ویتصرّف بكذاء وأنه الذي له 
الولاية» وله وله! فإذا مَمِعٌ هذه الأكاذيبَ تلامذتهم وصغاژهم. فلا بد 
أن يستنكروا أو يستغربوا أمرهم» ويقولوا: كيف حاز هذه الفضائل» 
وصار آهلا لهذه الصفات والسمات العالیة الرفیعةء ومع ذلك تقدُم عليه 
بالخلافة فلانٌ وفلانٌ وفلان! أليس هذا نقصًا وازدراء له؟! لو كان كما 
3 تقولون من هذه الصفات والخلال الرفيعة لقا كان اعد حدم 

فكان هذا مما أحقدهم على الخلفاء الراشدين. فادعوا أن الخلفاء 
الثلائة مغتصبون. وأنهم كَدَبة لا حّ لهم في هذه الخلافة وأنہم احتقروا 
۵ :. الولاية» وأنه هو الوصيٌ والوليّء والامام 
والمقدّم ولکنهم احتقروه واستصغروہ وولُوْا عليه فلانًا ثم بعده فلانًا! 
هذه حیلتهم. 

فلم یجدوا با من أن یصفوهم بأنهم مغتصبون» ثم لم یجدوا 
کت لتت سفهائهم من أن يعدا في آشخاص الخلفاء» وفي 
خلافتهم؛ ون أهليتهم؛ ویعوا أهم مرتدون ومفتوبون وذّبةء وأن 
الصحابة لته الذین ولوهم وص روا على ولایتهم: خونة ة وكذبة؛ 
حيث خانوا الوصيّة التي أوصاهم بها النبی عردو بأن یلوا علي 
فإذن: جميع الصحابة يعت الذين بايعوا أبا بكر» ثم عمر ثم عثمان: 
يعتبرون عند الرافضة خوّنة! هذا هو فکرهم. 


فلما كان الأمر کذلك اهتم أئمة أهل السنة یر بذکر فضائل 


عقيدة أهل السنة في خلافة الخْلَفاء الراشدین ۰ ۱ ۲۷۱ 


الخلفاء وبذکر خلافتهم. وجعلوها من العقيدة والا فالمبتدی يستغربٌ 
أن يذكر آمر الخلافة مع العقيدة؛ لأن العقيدة إيمان بالغیب. والخلافة 
آمر مشاهد ظاهر. 


كان آول ما مر بی -وآنا مبتدی- الأبيات التى قرأتها فی «عقيدة 


الكَلْوَدَانيَ)؛ لمعا د کر عقیدتے''' التى مبدؤها قوله: 


إن ا 


دَعْ عنك تذکار الْخَلِيِطٍ المْنحد 
والنوح فی آطلال سْعْدَى انا 


ثم ذکر الخلافة فی آخرها بقوله: 


حاميه في یسوم ۳ وَمَنْ ل 
خر الصَّحَابَة وَالقرابة کلم 
الوا فَمَنْ تَالي أبي بَكْرِ الرّضَا؟ 
اروق أَحْمَدَوَالْمَمَذّبُ فده 
ال وا: له م؟ َقَلْتٌ مُسَارعًا: 
هر الب عَلَیٰ َو وَمَنْ حوّی 
آغني: ابْنَ عَقَانَ الََهِيدَ وَمَنْ دُعي 


لوق تَحْوَ الانتات الخُرَّدٍ 
تَذْكَارُ دی شفل من لَم سعد 


و ۳ 2 5 و یم ے وه ۳ 7 
قلت: الموحد قبل كل موحد 


فى الْعَار مشود بَا له من معد 
داك الْمُوَيَدٌ بل کل مود 


سه و 0 7 
تصویقه ین السورّی لے بُجحد 
وه ٥‏ 

قلت: الإمَارَة في الإمام الْأَرْمَدٍ 
نَصَرٌ الشَرِيعَةَ باللَسَانٍ ربلد 
من بَايِعَ الْمُخْمَارٌ عَنْهُ بالَيِدٍ 
؟ کم 52 کل و ےر 8 

نضلین: فضل تلاوت ونهحد 


فى الناس ذا النورین صهر مُحَمَدِ 


)١(‏ ینظر: شرح عقيدة الکلوّذاني للشیخ عبدالله بن جبرین مالا(ص ۲۰ والمنتظم لابن 


الجوزي (۱۵۳/۱۷). 


اسب ۳۹۳ ٤‏ 
فا <y‏ شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


فتعجّبتٌ أن أمر العقيدة ٍیمان بالغیب والخلافة تاریخ وحكاية 
واقع» ولكنْ لما قرأت بعد ذلك» وجدت أن سبب ذکر الخلافة هو: 
سو عم جس وب ص۶۰۶" 
يقرأ التاریخ الواقعي حقاء يعلم آولا أهليّة مولاء الخلفاء لکونہم خلفا 
حقاء وة خلافتهم» ورضا الأمة : کے ا کت 

من النصر والتمکین, واظهار الحنق» والسيرة الحَسّنة والاقتفاء لسنة 
نبيهم ساموت 

ومعل وم أن آبا بكر ره له مزايا وفضائل؛ فهو أوّل مَن سل من 
الرجال وباسلامه ثبت النبی میور على ما يقوله» وبه آیضافتح 
الله على قلوب کثیر من الصحابة ملیڈ؛ فهو الذي دعا عثمان: وسغدا 
وطلحتة واب عوف؛ فأسلمواء أي: أن أكثّرٌ الصحابة رتیت -سیما من 
العتت ۶ اسلموا ندر نه + وذلك لأنه کان شریفا في قومه» وکانت له 
مکانة وکان -مثل ما وْضِفَ في الأحاديث- بكرم الضیف ويقريه» ویرفع 
الكل والقل یخمله و علی نوائب الحق + فهو جوا ذو مکانة في 
قومه فلما سل کان هذا مما دفع کثیرا من الصحابة رتد إلى الاسلام. 


ومعل وم أن النبى مر اتخذه خلیللا وصديقًاء وفضّله على غير 
وقال فی آخر عمره: لو كُنْتٌ مُتَخِذا خلبلاه لاتحذت بَا بكر خلیلا» . 


(۱) يشير إلى حدیث عائشة وف : أن ابن للع قال لابي بکر: إنّكَ تخب المَغدوع وتصل 
لحم وَتَحْمِلٌ الكل وري الضیفَ؛ وَتَعِيِنُ علی تایب الحق. .. الحديث» آخرجه 
البخاري» کتاب الکفالةء باب جوار آبي بكر في عهد ای هر وعقده حديث 
رقم (۲۲۹۷). 

© آخرجه البخاري كاب الصلاة باب الخُوخة والممر ق المسجد. حدیث رقم (417) 
ومسلم. کتاب فضائل الصحابة وش باب من فضائل أبي بكر الصدیق نیت حدیث 
رقم (۲۳۸۲) من حدیث أبي سعيد الخدري وتإئعة. 


عقيدة أهل السنة في خلافة الخُلَفاء الراشدين .۰ ٢‏ 1 ۳۷۳ 


گی انس لبم تلك ام اهر الذي يشهد ب ارا 
حتیٰ إن بعض آمهات المومنین -ومنهن عائشة وحصي بل له 
لو استخَفت عمر؟ فقال: نکن صَوَاحِبُ پُوشف؛ مُرُوا آبا بكر قلیْصل 
الاس ؛ کما دی ذلك ق الأحادیث الصحيحة فأكد أن آبا بکر هو 
الذي یصلی بالناس. 
ولمّا مرض النبي َو دعا بکتاب یکتبه؛ حتیٰ لا يَضل الناس 
بعد فلما آکثروا الط والاختلاف. قال: 000 ثم قال-فو 
روابة- یی الله وَالْمُؤْمنُونَ لا با بکره۳. 
ولما توفي ْتَبَسَك اجتمع الصحابة ية في سقيفة بني ساعدة 
و خطبهم عم وخطبهم آبو بک واتفقوا علی أن یبایعوا آبا بکر؛ وقالوا: 
٥ ۳‏ ۳ و 0 
(رضیتا لدئیانا مَنْ رضیه رسول الله تیو لدیننا» "+ فإذا کان رضیه 
(۱) آخرجه البخاري» کتاب الأذان» باب حد المریض أن يشهد الجماعة» حديث رقم (174) 
ومسلم. کتاب الصلاة باب استخلاف الامام إذا عرّض له عذر من مرض وسفر وغيرهماء 
حدیث رقم (۰)۱۸ من حدیث عائشة وََِيَعَهَا. 


(۲) آخرجه البخاري؛ كتاب العلم باب كتابة العلم» حدیث رقم (۰)۱۱6 ومسلم کتاب 
الوصية؛ باب ترك الوصية لمن ليس له شيء يوصي فیه. حدیث رقم (۴۷٦۱))ء‏ من حديث 


ابن عباس نین 
(۳) آخرجه مسلم. كتاب فضائل الصحابة» باب من فضائل أبي بكر الصديق وتف حديث 
رقم (۲۳۸۷). 


)۲۱7( أخرجه أحمد في مسنده» حديث رقم (۳۹۱)ء وابن بطة في الإبانة الكبرئ. حديث رقم‎ )٤( 
)4۱۳( والخلال في السنة حديث رقم (۳۳۳ وابن حبان في صحيحه. حديث رقم‎ 
والحاكم‎ .)١57 /۸( والآجري فی الشريعة» حديث رقم (۱۱۹۳) والبيهقي في السنن الكبرئ‎ 
في المستدرك حديث رقم(1555).‎ 


5 1 
۲۷۶ چاو شرح كتاب اعتقاد أئمة الحديث 
. 4 5 


إمامًا لنا يتقدَّم بنا في الصلاة» فان ذلك دليلٌ على آفضلیته؛ فنختاره أميرًا 
لنا یتصرّف ويدبّرٌ شؤون الأمة؛ فلو ورَضُوا به. ونعم الخليفة كان. 
قدت ثبوت الجبال الراسية» لما ارتدٌ من حولهم من الأغرات» 
8 ابي ع ع ع 8 2 
فما بقي إلا آهل المدينة وأهل مکة آما الأعراب الذين حولهم فارتدواء 


فأوّلا: جھُز جيش أسامة الذي كان النبی یر قد عرَمَ على بَعْثه 
فقالوا له: كيف تجهّزه والناس مرتذون؟! فقال: الو جَرّت السباعٌ بأرجل 
آمهات المؤمنينء فلن أترٌّكَ جیشا أمَرّ بإنفاذه رشو ل الله میت 
فجهّز الجیش, وق الفياني» وکان يمُرٌ على أولئك الأعراب» وكلَّما مر 
على قوم قالوا: هذا دلیل على عِزَّمهم وقوّتهم. لو كان فيهم ضعفٌ. 
ما أرسلوا هذا الجيش في هذا الوقتٍ الحرح» فغرّوا وأغاروا على بلاد 
الروم وما حولهاء ثم رجَعوا سالمين غانمين. 

وبعد ذلك: أغار بعض الأعراب على بعض المدينة. أرادوا أن 
یستحلوهاه وكان آبو بكر ره حازمٌا؛ فجمّمَ أهل المدينة وقابلوا 
آولشك الاعراب وهزموهم شر هزيمة» وانقلبوا خاسئين» وبعد ذلك 
رجع مَنْ کان قد ارتد حولهم. 

دجيو تان وس ی تقو شین شا الا 
أنه ذو قوة فعاد الذین کانوا ارتدوا ودخلوا فی الاسلام وکل ذلك 
بفکرته تفع وبسیر ته الحسنة. 


(۱) ینظر: البداية والنهاية (۹/ ۶۲۱). 


هلم 
عقيدة هل السنة في خلافة الخلفاء الراشدين 9و ۳۷6 


YN‏ سیر وس ایو 
سرت پ شوج واللّه سک 

بالخلافة» فولاه بعده؛ لأنه رأئ فيه الحَزْمَ والعَرْمَ والقوّةَ والچِذ والنشاط 
في الأمر؛ فتولی عمر تن 

سم عمر قديمًا بالفاروق» الذي فرق الله بإسلامه بين الحق 
ونا 

فنعم ما صار له لما تولّئ الخلافة بحزم؛ فضبّط البلادہ ووالّئ الجیوش 
لها لغزو الکفان وفیَحَث في عهده جمیع بلاد الشام ومصرء والعراق» 
واکثر بلاه رو من بلاد سر سو بلاد الهند والشند. 
وما خولهاء وَقَيْل نی زمانه كبر ارس الذي يقال له : يَرْدَجَرّدُ کل ذلك 
في مدة قصيرة هى عَشر سنين مدة خلافته. 

ثم تسلط عليه آبو لولوة فقتَلّهُ وهو في المخراب. فجعل نت 
زيد؛ لكونه ابن عمه. 

فاتفَق هؤلاء الستة على أن يقدَّموا عثمان مطتیعته؛ وذلك لقرابته من 
النبيّ مارم ولكونه قد تزوج اثنتَیْن من بنات النبي لش ولأنه 
أيضا ذو خزم وعَزم وقوة» وتشت له الخلافة ثم والئ الجیوش هو 
ایشا فیح في عهده كثيرٌ من بلاد الك وبلاد الرُوم وما وراء النهر. 
وما أشبه ذلك. 


.)۲٥۹ /١( والرياض النضرة في مناقب العشرة‎ .)٤۹ /۳( ینظر: الطبقات الكبرئ لابن سعد‎ )١( 


۳۷۹ شح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


Ea 


وتسلط عليه بعض الشوّار وبعض الأعراب في آخر خلافته» وثاروا 
عليه وفتل زیت 

وبعدما نسل رأی الصحابة سك الذین ل المدينة أن لیس أحد احن 
بالخلافة من على بن آبی طالب. فبايعوه» ولکن تفرّقت عليه الأمَّة 
فسار بعض الصحابة نتفر متوجُهین نحو العراق لقتال فتلة عثمان 
ہر وہ ہت 
حصلث وقعة أخرئ تسمی: رکفت پر أمل شنم وامل 
العراق» وقیل فيها خلق کثیر؛ حیث إن هل العراق جاژوا مع عليَ؛ 

4 ۶ و 

گی کے رس سس ہی مع 

اہی یہی من ان وم انا جيش سل 

وبعد أن قل» تولی ولده الحسن نصف سَهَةَ؛ ثم تنازل عن الخلافة 
لمعاوية في سنة إحدیٰ وأربعين» واجتمَعَتِ الخلافة لمعاوية» وسمّي 
ذلك العام: «عام الجماعة». 

واستمرّت الخلافة في بني أمية» معاوية وابنه» ثم في بني مروان» إلى 
یو یی سن بان رت بت بے جویں روف 
وكل ذلك سرطاق کتب السیر والتاریخ. 


عقيدة أهل السنة في خلافة الخُلَفاء الراشدين VY‏ 


والحاصل: نحن نعتقد خلافة الخلفاء میب وأن خلافتهم 
و ہے 


حق؛ دل على ذلك قول النبی سا نه وسا : ایوہ ستَة الحْلفَاء 
الراشدین رین والحدیت مشهوز عن E‏ في «المسند» 
و«السنن»" ا رر یی سر وا جح موسر 
«الْخِلَامَةٌ فى کی اون مت نم منک بَعْدَّ ذلك" 

الخلافة التي خر بأنها ثلاثون هي مُدَةٌ الخلفاء الراشدين» وآخرهم: 
الحسَن بن علي تیه ثم بعد ذلك صارت مُلْكاء ومعاوية رل الملوك 

ع و ع 
وهو أفضل وأَحسن ملوك الاسلام وله سيرة حَسَنة. 

ويقول الکَلٰوَدانی في آخر عقيدته””: 
of 2‏ 9 ۰ 6 ر مر لا مر ت 0 0 
و نوم ومحبة مَحَيّة فَلَيُرْعَمَنَّ 4 الْمُعْمَدِي 
داك امین الْمُحْتَبيئ' لکتابة ۳ مر بالتقّی وَالسَوّدَد 


اما فضائلهم: فاشهر من أن تذکر» وقد اهتم ما العلماء تشر 
فالبخاري جعل في «صحیحه»: کتاب فضائل الصحابه وََلِش؛ فيدا 
ھ< ۶۱ 1 م 7 ہے ۶۱ م 1 ® مه اء 3 ی 

)١(‏ آخرجه أحمد في مسنده» حديث رقم (۱۷۱46)؛ وآبو داود» کتاب السنة باب لزوم السنة 
حدیث رقم )٥٦١۷(‏ والترمذي آبواب العلم» باب ما جاء في الأخذ بالسنة واجتناب البدع» 
حديث رقم كلا ۲ وابن ماجه المقدمةء باب اتباع سنة الخلفاء الراشدين المهديين. 
حديث رقم(57). قال الترمذي: «هذا حديث حسن صحیح). 

(۲) آخرجه أحمد في مسنده حديث رقم (۲۱۹۲۸) وأبو داوں تاب السنت باب الخلفاء. 
حديث رقم )٦٦٤(‏ یت ادراب وس باب ما جاء في الخلافت حديث 
وعلي د تة أجمعين» E‏ رقم (۰۹۹ کر كان الترمذي: ادخ حسن). 

(۳) ینظر: شرح عقيدة الكَلْوّذاني لسماحة الشیخ عبدالله بن جبرین كآنه (ص ۱۵۲). 


حیلم خر مت کہ که 0 
۳۷۸ ۱۹ 4 5 شرح کتاب اعتقاد ائمة الحدیت 


بفضائل علی؛ وذلك دلیل علی أنه كان یعتقد خلافتهم وأن هذا هو 
ترتیبهم في الفضل. وترتیبهم في الخلافة. 

ومثله آیضامسلم في «صحیحه»» روی أحاديث فضائل الصحابة 
موس فا الخلفاء الاربعة علی ترتیبهم و فضائلهم نی 
صخت عنده؛ وذلك دلیل على مزایا لهم وفضائل؛ مَنْ قرأهاء عرّف 
بذلك صحة خلافتهی وأهليتهم للولاية. 

وكذلك الترمذی جعَّل في آخر سننه: آبواب المناقب بدآها بفضائل 
الخلفاء الاربعت واستوف ما ثبت عنده. آو ما یقرت من الثبوت. 

وكذلك آیضاقد فر دت الکتب؛ فمنها: «کتاب فضائل الصحابة 
تيزعت للامام آحمد" » وهو مطبوع في مجلدَیْن. 

ومکذا فعَل الذين كتبوا في التاريخ, ولا شك أنه دلیل على أهمية 
خلافة هؤلاء وصحتهاء وأن مَنْ طمَنٌ في خلافة أحدهم : فهو أاضل من 
حمار آهله؛ كما قال شيخ الاسلام في «العقيدة 7 0 

والكلامٌ في خلافتهم طويلء أوَّلَا: ترتيبهم في الخلافة. وانیا: ترتيبهم 
في الفضل. 

فتبّت في «الصحیح». عن ابن عمر؛ قال: گنا بر ین الاس 
في رمن التي مره لح :باب شم عُمَرَبْنَ الخطاب ثم 


(۱) ومنها: فضائل الصحابة لا مام النساتي» وفضائل الصحابة للدارقطني. 
(۲) ینظر: العقيدة الواسطية (ص ۱۱۸). 


عقيدة آهل السنة في خلافة الخُلَفاء الراشدين 7 ہے. سس سس سس ۲۷۹ 


غُنْمَانَ بْنَ عَفَانَ متفه وهذا يعني ترتیبهم في الفضل؛ فأبو بكر 
أفضلهم» بل فصل هذه الأمّة» ثم يليه في الفضل: عمرہ ثم يليه في 
الفضل: عثمان هكذا کانواء وهكذا أقرّهم النبی مت 

وح بای لصح خن علي + من طرق متواترة؛ أنه 
كان يخطُّبُ على الیثبر في الكُوفَة» فيقول على رؤوس الأشهاد: : خير 
هَذِه لاه بَمْد تیا بو بک وعم" ؛ ؛ فعلىٌ صرّح بذلك. لکن 
راذن من لا إلامايوافق أعرا سی وونل 


و اس ا 


۳ ۱ 2 5 گر سس چا و وه و 3 و 3 ہر 
وعن محمد وس الحنفية. قال: قلت لابي: اي الناس خير 
ر٥‏ ے و ۷ کرے 2 و ۶ 7 0 کت و 7 
سو رک لس گر ھ5 ےہ ۰ 
بعد سول اللہ اهيوسا ؟ ل: یکره لت :ثم مّن؟ فال: انم 


هه زیت ار ےار اٹ ليد رجل 
من المشلمین»" "قال ذلك على وجه التواضع 


۱ و ت , 

فمن حیث الفضل لا شك في فضائل آبي بکر؛ فان الله تعالیٰ مدحه. 
وذگر له فضائل, وأنرّلٌ فيه قوله تعالی في سورة الليل :وی 
( ال یو مال یرک ا( مالک يده مر مرت ھا رایمه وموزی رال () 


لسو فيض © [اللیل: ۰۲۲۱-۱۷ هذه الآيات نرّلَتْ في آبی بکر؛ وذلك لأنه کان ذا 
مال وتجارة» فإذا أُسلَمَ آحد من العبيد الضعفای اشتراه وأعتقه» فقال له 


(۱) أخرجه البخاريء کتاب أصحاب النبي یی باب فضل أبي بكر بعد النبي الیش 
حدیث رقم (۳۱۵۵). ۱ ۱ ۱ 

(۲) آخرجه أحمد في مسندہ حدیث رقم ٠550(‏ 6 

(۳) آخرج البخاري: کتاب آصحاب النبي ماك باب قول النبي :لو نت مُتَخِذًا 
خلیلا. حدیث رقم .)۳٦۷۱(‏ 


< بر ۰۰ ٤‏ 
۰۸۰ ۱ 4 شخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ات ران ي راا ااا فلو ا۵ك ا ماک سا فل ا را 
دا يمنعونك ویقومون دونك؟ فقال أبو بکر: يا ابی إني إنما أرية 


مر ےے 


E‏ لا ساف له : امن أعطن وان ٥‏ ) وَصَدَّقَ 
سید ره ری" (اللیل:٥-۷].‏ 

والحماية ى هذا من أنه تعالی» كانه یقول: إذا أطت اة تعالی» 
وأعتّقتٌ هولاء فان الله هو الذي يحرّسُني ويحفظني وينصرني» فأنزل الله 
تعالی فيه هذه الایات وفیها شهادة مِنّ الله بأنه الأنقیٰ وأنه على هذه 
الصفات: بوتي ماله یتزگیٰء أي: يخرج ماله؛ ویتزگی+: يعني: یزگی نفسه» 
وأنه لا يفعل ذلك إلا ابتغاء وجه ربه الأعلیٰ. 

ونرَّلٌ فيه أيضًا: قول الله تعالیٰ: « لى جا باق وَصَدَّقٌ بده 4 
[الزمر:۳۳]؛ الذي جاء بالصدق: ما ووس والذي ضندق به: 
آبو بكرا ؛ وذلك لأنه لما أخبَّر الب مر قريشًا بقصة 
الاسراء وآنه ا ال اس ۶ ثم إلى السماء ثم رجع. 
استغربواء وقالوا: هذه علامة الکذب؛ كيف ونحنٌ نذهب مسيرةً شهر 
ذَُاباء ومسيرة شهر رجوعًاء وأنت تقطع ذلك في ليلة واحدة؟! فجاووا 
إلى آبي بكرء وقالوا: أَدْرِكُ صاحبك؛ فانه يزعم أنه أشري به البارحة 
إلى بيت المقدس» ثم رجَع في لیلة قال: لئن كان قال ذلك لقد صدّق 


(۱) آخرجه آحمد ني فضائل الصحابة حدیث رقم (17)؛ والحاکم في المستدرك کتاب التفسیر 


باب تفسیر سورة (واللیل إذایغخشیٰ) (۲/ ۲ وقال: «صحیح علی شرط الشیخین ولم 
يخرّجاء». 


(۲) ینظر: تفسير الطبري (۲۰/۲۰). 


یلم 
عقيدةٌ هل السنة في خلافة الخْلفاء الراشدین 4 ۲۸1 


فقالوا: أتصدّقه في مذا؟! فقال: نع أصدّقه في أعجب منه: في خبر 
السماء "؛ أي: يصدّقه في أن خبر السماء ینزل إليه في لحظة من اللحظات 
ویرتفع؛ فترّلت هذه الآية: «إ وى جا بلق وَصَدَّقَ بدء )4. 


مع آنه جو یھ فضل کبسر؛ حینما اختاره الب مہ 
0 قال: دازو يې في ځرو قال: الصَحْبَة 


سب 


خر لاق فال الف قال: یا تل لاف 3 ری ان عدت 


° & 


متا قَال: «قَذ أَحذنها باشمن». وکانت قريش قد 
دبّرت مَكيدة لقتل النبی میوش فخرّجَ هو وأبو بكر ليا ولّجّاً إلى 
ل پ ار ۳ 
ویحلْب لهما من الخنم» وأعطيا رواحلهما لرجل يقال له: ابن رن 

و ی یو ان E‏ 
الله تعالی: إِلا تصدوه فد کر له اذ خی لزن کت روا از امن 
رد هما ف الغار اد تقول امت لا رن إت الله 2 معا © [التوبة: ۰ وفال 
a‏ :لا خرن له مَعتا؛ ما طك بان الله الما 
الله يحرّسُهما ويحفظهما؛ فهذه خصيصة لأبي بكر ع؛ e‏ 
النبی مر في سفره وشح إكر ی لا تا ها و 


(۱) آخرجه الحاکم في المستدرك کتاب معرفة الصحابة» فضائل خليفة رسول الله مارکا 
ای بكر سن ابی تاف الصدیق تن (۳/ 1٤‏ )» من حديث عائشة ریق وقال: احدیث 
صحیح الإسناد. ولم يخرّجاه». وينظر: تفسیر الطبري .)57١/١5(‏ 

(۲) آخرجه البخاري؛ كتاب فضائل الصحابة» باب مناقب المهاجرين وفضلهی حديث 
رقم (۳۱۵۲). ومسلم. کتاب فضائل الصحابة. باب من فضائل آبي بكر الصديق ود 
حدیث رقم (۰)۲۳۸۱ من حدیث آبي بكر نت 


YAY‏ "۳ 4 ۳۹ شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


توفي» ولم يتخلف عنه في غزوة من الغزوات. وفي سنة تسم ائتمنه على 

ولرة ہ هم که وصحب الب مت ایشا فی سو عفر في سج 

الوداع؛ نا ك علی فضله. 

آما الخلافة: فان الأمة الاسلامية -ما عدا الرافضة- متفقة على أن 
e‏ ا 

الخليفة الحق الذي خلافته حق» هو: آبو بكر» واتفقوا على أنه یسمی: 

خليفة رسول اللہ فکانوا ينادونه: يا خليفة رسول الله مت وقالوا: 

إن النبيت اكيرما استخلفه في الصلاةء فاستخلفناه بعد ذلك في آمرنا 

وإمارتِو علينا. 

2 7 ا هر ام 
واستدلوا بأدلة أخرئء منها: قوله مَهیِبںة: «اقَتَدُوا باللَذّيْن سن 
ره 1 رہ وھ 1 يه سه اء رراع 

بَعْدِي: آبي بک وَعْمَرَا“ ؛ فجعلهما قدوت و أخبر بأنهما خلیفتان من بعده. 

وکذلك كك أن ان ا جاءت اتا تسأله عن آمر اها 

أن ترجع إليه» فقالت: نے و تو یت تنب الموت. 

فقال: (إِنْ لم تجويني ِي آبا بک فأحذوا من هده الاشارة: أنه 

أراد بذلك استخلافه» وأنه رشحه لهذه الولاية» وَنِعُمَ مافعل» وعم 

الخليفة کان؟ َإيَْعَنةُ. 

(۱) أخرجه أحمد في مسنده» حديث رقم (۲۳۲۵). والترمذي» أبواب المناقب: باب» حديث 
رقم ))۴٦٦٢(‏ وابن ماجه المقدمة فضل أبي بكر الصديق یت حديث رقم (۹۷))ء من 
حديث حذيفة یت وقال الترمذي: هذا حديث حسن». 

(۲) أخرجه البخاري» كتاب أصحاب النبي ملكي باب قول النبي اترتا : َو کنت مدا 


خليلا. حديث رقم ٩(‏ ۰6۳۲۹۵ ومسلم کتاب فضائل الصحابتة باب من فضائل آبي بكر 
الصديق ند حديث رقم )۲۳۸٦(‏ من حديث جبیّر بن مُطعم وتعة. 


قد د هل 1 ت ۳ في © © © ب 1 ابة 7 


قال الإسماعيلىٌ ES‏ 


[ويقولون بتفضيل الصحابة نتفر لقوله: َد خر له نِالْمُؤِييت 


سے 


۶ وم سے ھر۔ 5 


اد یواک تحت اَلمَجرو 4 [الفتح: ۸ وقوله: «والتَیمورت الاولون من المهنجرن 
وال تصار لب تبعوهم خن وضو الله عم © [التوبة: ۱۰۰]. 
ومَنْ أنْبَتَ الله رضاه عنه. لم يكن منه بعد ذلك مایوجب سخط 
الله عَرَعَل ولم وجب ذلك للتابعیین إلا بشسرط الاحسان؛ فمَنْ کان من 
التابعين مِنْ بعدهم لم بَأتِ بالاحسان فلا مَاخل له في ذلك]. 
الشترح 


7 و ۱ لی ۔‫ 

نقول بتفضیل الصحابة یتفر لأن الرافضة بِطمْنُونَ فيهم كلهم 
لا يستثنون منهم إلا عددًا یسیرا؛ کعمّار وضهْیْب» وسّلمان» وعدد یسیر 

1 ع 5 و 1 ع 

من الموالي یذعون أن هؤلاء هم الذين بقوا مع علي وأما البقیة فا ہم 
ارتدوا؛ لأہم لم یبایعوا عليًا! 

و 5 0 

فصاروا یطعنون في الصحابة يتش ويسبونهم» ويستنكرون جميع 
ما ورد فيهم من الأدلة التي تدل على فضلهم. 

ما اھ گوس وی 2 و ام 0 مه سم 

ویقولون: إن الصحابة تفر احدثوا بعده صَع»؛ ومن حَدَيْھم 
-بزعم الرافضة-: کتمائهُمُ الخلافة لعلی» أو الوصيّة لعلی. وہہذا الکتمان 
صاروا محدئین ومرتدین! 


هن م o‏ مول گی ہد 
YAS‏ 029 شرح كتاب اعتقاد ائمة الحدیت 


مع أننا نقول: إن الصحابة زعت هم الذين قاتلوا المرتدين» وأنرَّلٌ 


07ے < کی رر 9 م ہے شی ہے وس مور 2 
الله تعالیٰ فيهم الایات؛ منها: ایه سوره المائدة: 0 یکاہاالذدن 02 2 
و ے چ ميو > و و ۔و بردو > 2 سم و سا ع 2 سے ولس و 5 
عن ديد فسوف باق الله بقوم مهم و بون اَلَو عل المُوَمِنَ أمرَز عل الکفرین هدوت ف سیل 
ہے مر مرح سے مر رم 


لَه ولا افون لوْمَهَ كيم © [المائدة: .]٥٥‏ 


و ون ریو و 77 ۲ ” 5 

23 هم الصحابة ا وصفهم الله بست مب وقاتلوا 
المرتدين من العرب. الذين ارتدوا حول المدينة؛ فقد ثبت هؤلاء 
الصحابة مر بالمدينة وبمكة» وغيرها من القرئ التي حولهاء ثبشوا رغم 
كثرة من انحرف وارتد. فقاتلوا أولئك الذين ارتدوا حتی ردُوهم إلى الاسلام. 

وشهد الله لهم بأهم: بهم تج وأ ہم: از عل الْمُؤْمِِينَ 4ء يعني : 
متواضعین لبعضهم و: روع لفرت 4ء وكذلك قوله: #جهذوت ف سَيِلٍ 
له ولا افون لوم لایر 4. 

هذه الصفات التي تنطبق على الصحابة َو جخدها الرافضة؛ 
وَادَّعَوًا أن هذا ليس وصفا لهم! 

وأنزل الله فيهم أيضًا آياتٍ في آخر سورة الأنفال؛ قال الله تعالی: 
ظ إن الیيِںَءَاما وَعَاجَرو ردو امو لهم وآنشیم في سيبل آم وَلَدينَ رارصا 
کیک عَم وَل بنضه [الأنفال: ٩۲‏ فقول تعالی: اين اموا وهاجروا 
هدر 4 هم: المهاجرون وقوله: واي ءاووا رس 4 هم: الأنصار 
وقوله: #بَعْصّهُمْ ال بَمَيْں هم: المهاجرون والانصار. 

فالذین لم یتولّوٴھم ماذا نقول فیهم؟ 

نقول: لیسوا منهم» ولا من المومنین, ولا من آولیاء المؤمنين» 
بل هم براء منهم. 


35 
عقيدة أهل ا لسنة في تفضيل الصحابة Ao ٦‏ 


إذن: فالرافضة الذین یتبرژون منهم یتصفون بہذہ الصفة؛ أنهم لیسوا 
و حا ان ہے کے ےصصے 5 7 عم رو جع 
منهم» ویدخل ون في الآية التي بعدها: « ولزن روا شم یاهب إلا 
تَفْعَلُوهُ کی َة ف الْأَرْضٍ واه کر 4 [الأنفال: ۷۳]. 
۰ 0 9 ۶ 
فكل هذا وصف للمؤمنين» وشهادة لهم. 
والرافضة یقولون: إن هذه الفضائل بطلّت بردتهم! 
وهذا غير صحيح؛ فكيف يمدحهم الله تعالی وهو يعلم أنهم 
سيرتدون؟! أليس الله عالمًا بمن یستحق المدح؟! لو کانوا سوف يرتدون 
ما مذحهم الله تعالی» ولا أثنئ عليهم هذا الثناء؛ فان الله عالمٌ بمن يموت 
فهذه القاعدة عند الرافضة: «أن فضائل الصحابة عت بطلت 
بردتهم»! وهي قاعدة باطلة وحجة واهية؛ فإن الله تعالئ لا یمکن أن 
يمدحهم هذا المدح وهو يَعّلم آنبم سیرتدون في وقت من الأوقات. 
2ء ۱ 
وستحبط أعمالهم» والله تعالی عالمٌ بكل شيء. 
TOT 2 ۲‏ 
نقول للرافضة: هذا تتقص منکم ‏ تعالی؛ معناه: أن الله يَجُھَل 
7 و م2 
يرتدون» وسوف یکفرون بعد ذلك» وسوف ینقضون بیعتھے! 
وقد استدل المولف رفا بہذہ الآية في سورة الفتح: لد رضم له 
عَن عون ذ بایعوتاک نت الجر © [الفشح: ۱۸]. 
الذين بايعوا تحت الشجرة. أكثرٌ من ألف وأربعمائة ومنهم: 
الخلفاء الراشدون والعشرة واجلاء الصحابة ئتش قیل: إنہم بایعوه 


۲۸١‏ 0 شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


علی بی ً0 ووفا(المىت"' » والمعنی متقاربٌ؛ 
کأنہم يقولون: ايك على أن ہو سس ولو أدّئ إلى 
الموت. علی انا دا ولو سانا رادا سن وت 
هذا الرضا معناه: أن الله تعالی رَضِيَ آعمالهم وأقوالهم. وعلم 
آهلیّهم؛ فأخبَّرٌ أنه رَضِيَ عنهم. 
ومن العجائب: أني رأيتٌ لبعض الرافضة في هذا الزمان رسالة 
بعنوان: «المراجَعَات» "۰ طبعها بعضهم تصويراء ولمًا ذکَر هذه الفضیلت 
شا يا جلي تو سس اتوہ اي اين 
يقول: لت الب مایم وتک إنما وله ید اق فوق ایدیم ممن ٹکٹ میک عل 
فس4 کی یش ےش [الفتح: ۰ فيقول: هذا 
ی۶ 
وهذا لیس د محم وپ و رک کی اه آن من ریہ 
سر لور سے م و 
بت عل نقیه. ومن وق 4 فإنما د يوفي لنفسه. ولیس فيها أن فلانا گت 
ا كما تقوله الرافضتة إنما فيها: الإخبار بأن الذین 
ثم أيضًا: ليس هي بيعة ار ضوان؛ بل البيعة العامّة كل من جاء 
فالله تعالئ يبرهم ويقول: أيها المؤمنون -الأعرابٌ والحُضَارٌ 
والصغار والکبان والنساء والرجال- آنتم تبايعون النبی لیر ولکن 


(۱) ينظر: تفسیر ابن کثیر (۷/ ۳۳-۳۳۱). 


عقيدة أهل السنة في تفضيل الصحابة e‏ ۲۷ 


احذروا: إذا نکم فان نکم علی أنفسكم. وضَرَرّکم بهذا النَّكْثِ یعوڈ 
علیکم؛ فخذوا حِذْرَكم. 
النسی صَهَ. 

إذن: فالآيةٌ لا یراد بها أهل بیعة الرضوان؛ فأهل بیعة الرضوان ثبت 
رضا الله تعالی عنهم؛ فلا يمكن أن یسخط علیهم بعده آبدّا؛ لأنه (ذا أحل 
رضاه علی قوم فلا يَحَط بعده أبدًا. 

وثبّتَ آیضا في الحدیث مت أنه توس قال : لايخلل النَّارَ 


این بیع تخت ت الشکَرة! 

۳ 
شديدة. فاهزم کثیر من الصحابة ونش فأَمَر هس العبّاس آن یصیح 
افیا CEE‏ لد سس دا ان تک 
لك ولَوَوْا عناق رواحلهم» وجاژوا مسرعينَ نحو الصَّوْت؛ تذكروا هذه 
البیعة ولا شك أن هذا دلیل على أنہم أوفياءٌ ہما عاهدوا الله تعالی علیه. 


2 


)١(‏ آخرجه أحمد في مسنده» حديث رقم )۱٢۷۷۸(‏ وأبو داود» كتاب السنة باب في الخلفاء 
حدیث رقم (٤٤٦٦)ء‏ والترمذيء أبواب المناقب» باب فضل من بايع تحت الشجرة» حديث 
رقم (۳۸۲۰). والنسائي في السنن الکبری» كتاب التفسیر باب قوله تعالی :٭ِلْفَد ر أنه عَنِ 
موب إذ یبایغوتاک نت لجرو » حديث رقم »)۱۱٤٤٤(‏ من حديث جابر بن عبدالله وع 
قال الترمذي: «حدیث حسن صحیح). 

(۲) أخرجه مسلم» كتاب الجهاد والسیر باب غزوة خنیّن» حديث رقم »)۱۷۷١(‏ من حديث 


09 کے شْزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
۲ ۳ 8 سء 7 5 ہے گر مد ہے مر جوم ۳ 
كذلك هذه الابة في سورة پت وہ عی 


تسا ال42 ددرت مت ھک سفآ سس اب 
الصحابة سكن 
١‏ - #والسَیمورک آلاولون ؛ 4: المهاجرون والاتصان والاتباع. 
۲- امن لمهنجرن 4 : العو ها اسب ات لت اوم ها 
من القری إلى المدينة. 
۳- طوالاصّار 4: الذین آسلموا من أهل المدينة» ونوا الله تعالی 
ورسوله. 
توله تعالی: لقن )» يعني: ساروا علیٰ طریقتوم' 
وتمسّكوا بسنتهی فهؤلاء من آتباعهم؛ قیل: إن المراد بهم: الذین آسلموا 
بعد الفتح. وقیل: الذين آسلموا بعد صلح الحديبية» وقيل: المراد: الذین 
اتبعوهم بإحسان إلى يوم القيامة"' 
فالمھاجرون والأنصار والذين اتبعوهم بإحسان نیت ما أعظمها 
من فضيلة: رضا الله تعالی؛ رض اله عَنہُمْ وَرَصْواْعَنْهُ 4۹ء ینت الله تعالی 
شامی وك اانا عضي ف کس ولد کاتسا 
يوجب سخَط اش لا يمكن أن يبت الله أنه رضي عنهم وهو يعلم أنهم 
میسجطون رهم فیما بعد. 
والله تعالی لم یوجب للتابعین الرضا إلا بشرط الاحسان: ول 
تکوم لخن ولم یقل: لاتَبَعُوْهُم 4 فقطء بل: يخسن 4؛ فأوجب 


(۱) ینظر تفسیر الطبري (۲۲/ ۰۲۷ وزاد المسیر (۲/ ۲۹۲). 


عقيدة أهل السنة في تفضيل الصحابة ناو 
6ید اهل اہ فی چ پر 4 وت یی بو توت ا 


للمحسنین من أتباعهم الرّضا فمَنْ كان مِنْ التابعین من بعدهم يتنقصهم» 
لم یکن حریّا بالإحسان؛ فلا مدخل له في ذلك. 
سیب سج رو وت کی 
في خلافۃ 
eT 520‏ وأسائوا 
و۳6 
هم من الا حسان؟! فلیسوا من أهل الرضا. 


مره 


n 


o 7 ۰ 9 ۰ 0 9 7 71 4 ۰‏ کے سے 
عقيدة اهل السنة فيمن يبغض الصحابة رایع 


ہے ے‫ و ع اررة محر ری مر 

محمد رسو الہ وَالیین مَعَهء 4 [الفسح: ۲۹]ء إلى قولے: ظ 
e‏ کے مر دك ھ _ دوم و م مهس ہے 
ستوئ عل سوقه- يعجب الزراع لیخیظ بهم 


ا ا ا 


منه؛ لقوله عَيَبَلَّ: ط 
اب و فعازره, 


انار > [الفتسح: ۲۹]؛ فأخبَرَ آنه جعلَهم غيظًا للکافرین. 
وقالوا بخلافتهم؛ لقول الله عََبّ: ظط دوه لت اما O‏ کا اد کت 4 


قال الاسماعیلی رالد 
[ومن غاظه مکانهم من اللہ فهو موف عليه ما لاشيء أعظَمٌ 


[النور: ٥٤]؛‏ فخاطب بقو له: یک)4 من تدلت الآية وهو مع النبي مس على 
دینه فقال بعد ذلك: نھر قالش کما سحل تالک ين له 
مک ف و اقب ای لك لابند ونی اا بدو ا د 
شتا 6 [النور: 4]۵06 فمکن الله بأبي بکر الصذیقء وعمس وعثمان: الذي 
-وَعْدٌ الله- آمنين يَغْرُونَ ولا بُغْرَوْنَ ويُخِيفونَ العدوٌ ولا بخیفهم العدو. 


وقال عبر لقوم تخلفوا عن نبيه يالام في الغزوة التي ندبهم 
الله عل بقوله: ‏ قإن رَجَعَک الله إل طایمَع منم َو لِلخروج فقل لن جوا 
ہے کے ےب ے ےہ ھے وه ر ر روط سم ر و مھ ہہ ہے اوو سس ار ہے 
می ابدا ولن نیلوا می عدوا انکر ریشم بالقعود أول مرو فاقعدوا مع تلفي © 
۰“ کے تر ا ۳ 1 عو 0 
[التوبة:۰]۸۳ فلما لقوا النبی مت يسالونه الإذن فى الخروج للعدو. 
فلم یادن لهم أنرّل الله عَرََل: «« میفُول المْحَلفودے إا انطلمَتُم إل مَمَاِنِمَ 
9 ۶ ع ص ہے م جه ¢ ر ەر رع مدي ۳۳ سے سے 
لاوما دروا نيعم بریڈوت أن مج ولا کم اه كل أن يوا کت لک 6ے 
دیو دو“ وھ ہے موه ا کک ۱ : 
ال من قبل فسیفولونَ بل تحسد وا بل کانوا لا بفهون|لاقلبلا 4 [الفتح:۱۰]) وقال لهم: 


عقيدة أهل السنة فیمنی یبغض الصحابة 


رح هو لھا عون إن راو باس کور تلم او نموه فان گا 
دوک اند احا حرس وان توا هاتآ من قبل مرب کر مدب یاه [الفتح: »]1١‏ والذین 
کانوافی فول رسول افو ته سای خوطبوا بذك لا توا 
o‏ ب ہت سید سوہ 
بطاعتهم إاھم: :الجر وبتر طاعتهم: العذاب الالیم؛ إيذانًا من الله ع 7 

بخلافتهم یت ولا جع في قلوبنا غلا لاحد منهم. فإذائبَتَ خلافة 


واحد منهم. انتظم منها خلافة الأربعة]. 


اق 55 
الذي تغيظه مكانة الصحابة َیعتض فهو کافر؛ ودليل ذلك: قوله 
فقاو رت له ون ا صفهم بصفات: ظاَيداء عل الکتار رحا 


مر مور ما هم مرح ہے خر ملسيو ےر سے ی سا سس 


ينهم تربلهم ر رکا مها تون فصلا من مد وروا سِيمَاهُمْ ف وجوههم من آثر السجود 
لک مب وله في الإنجيل گزرع آخرج سٌطتة سطعه فکازرۃ فَاستَخلظ فاستویٰ عل 
ک4 هکذا مثلهم الله : لاس تفکظ فاستو علق سوه یچب ارام لضي 

۳9 [الفتح:۲۹]. 

فنقول: يا مَنْ غاظك مکائھے, وني قلِكَ حقدٌ عليهم: لان أن 
تدخل في هذه الآية؛ فإنَّه يغيظ یم لکنار4 فإذا غاظتك مواقفهم. 
مالس سا الس اا 

قرات لبعض متأخري الشيعة -لمّاذكر هذه الآية- قال: إن الله 
تعالیٰ یقول فی آخرها : ومد ادن ءَامَنواً وَعِلُوأ لت منم © [الفتح: ۲۹]ء 
و«من»: للتبعيض؛ E‏ ادي منوا وعَملوا للحت 4: فل فل 
منهم» وأما الباقون: فلیسوا ممن وعدهم الله! 


e ۲۲‏ شح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


هکذایزعم الرافضة! وهم یجحدون الفضائل؛ حیث تناسی آول الاية 
التي فيها أن الله أ خبّر با ہم : شا ىالتار و: ارما بد نتم هم 4 وا رهم 
3 رکعا سجدا یبتخونَ فصلا مَن اللہ ورضوما 0# و : «#سیما ِمَاهُمْ ف وجحوههم 24 و : متهم پم 24 
ليس المراد به التبعیض؛ بل المراڈ: البیان؛ ف «من»: ات لا هه 
ولیس المراد آن الذین یستحقونّ موعود لله جزء سے منهم ” 

ثم يقال أيضًا: ما الذي دلك على أن هذا التبعیض پخرخ الخلفاء 
الراشدین؟! فالخلفاء أولیٰ ينان 89ہ ف هذه الاية. 

وَالمُو لفت هنا استنبط من بعضص الآيات خلافة الخلفاء: 

0 الآية التي في سورة النور: # وعد الالینء موا تك ويوا 
[ لحت لِسَتخْلَتَهمَ في الْأَرْضٍ © [النور :۰ فقوله: يک لا شك أن الخطات 
تسده دم ای تن رن 
.ا اة شا 


الأوّل: هرق الْضِ #4 -وهذا قد حصل- #کما استخلف 
کمن تل 


الفان: ےک دنهم لیف اأزيصَئ لم ...٭؛ وهذا قد حصّل. 

الغالث: رم من بعد دوفو أمنا © لور :٥٥]ء‏ وهذا أيضًا قد حصل؛ 
فالله تعالئ بدّلهم من بعد خوفهم ما فأمئوا بعدما نشّرُوا دين الله تعالی» 
وانتشر الاسلام فی آطراف البلاده فَأيِنَ الناس؛ وأصبحوا إخواناء یسافر 
الرجل وحده ولا یر له أحد. وقد بشرهم بذلك النبي مامت 


(۱) ینظر: البحر المحیط لابي حیّان (9/ ۵۰۳). 


عقيدة أهل السنة فيمنى يبغض الصحابة 7 ۶ ۳۳۳۲ ۳۹۳ 


ص۷ یه موس 


ففي حدیت عدي بن حاتم؛ أنه ص وس 2 قال: رین الظْعیتَة ل 
مِنَ الجيرَةِ حتی توف بالكَمْبَةِ لاتكَافْ أَحَدًا لا الله » والظعينة: هي 
الت اث كن فلم الع له ارامت مه قن الس سود 
مَحْرَم ولكنْ معناه: أنه وجد من حتئ لو سافرّت وحدهاء لرجَعَتٌ إلى 
أهلها دون أن تخاف على شيء أبدّاء ووقع هذا في عهد الصحابة متخ 
والحاصل: أن هذا قد تحقّق مبدؤه في عهد النبي رادرم ثم تمامه 
في عهد الخلفاء من الصحابة لته 
هذه الثلاثة حضَلَبْ في عهد أبى بكر وعمر والخلفاء بعد 
۱- استخلفهم في الأرض» وكانت خلافتهم راشدة. 
, و 2 
الاسلام وشرحت تعاليمه» وعرّفوهُ حق المعرفة» وین لهم 
۰ ۱ 0 7 ۶ م 8 
كيف يعبدول رهم وتبینت لهم التفاصيل التي فرضت علیهم؛ 
نم أزال عنهم المخاوف والأحزان التي كانت تعتريهم عندما 
کانوا فی الجاهلية؛ فأصبحوا آمنین» یخافون؛ فأَبدَلَھم الله 
تعالی بعد الخوف آمنّاء وبعد ال عِرّقٌ وبعد القلَة کثرت وبعد 
اتی :نس ادم وی ترش نهم المؤمنين؟ فصاروا 
يعبدون الله تعالی على بصيرة. 
فتحقفت هذه الوعود اللاقة ولقد ورا بقل یع بد ون لا دشر ورج 
لى شيعا 4 . 


(۱) أخرجه البخاري» كتاب المناقب. باب علامات النبوة في الإسلام» حديث رقم (۳۹۹۵). 
(۲) ینظر: النهاية في غريب الحدیث (۳/ ۷) والمصباح المنیر (۲/ ۵ (ظ ع ن). 


7 د 
۲۹ 7 شرخ كتاب اعتقاد أئمة الحديث 
کوھت ےد ہے 


ےه 5ے سا زو ۶ ن 
وقول المولف: (فمک الله بابي بكر الصديق. وعمس وعثمان: 
رد 0 ہے 5-8 و م co‏ پا جھ ۳ ۳ 
الدينَ -وعد الله- امنين. بغزون ولا بغزون. ویخیفون العدق ولا بخيفهم 
و 
العدو). 


سے 


يعني: صاروا بذلك آمنين؛ يغزون الناس» ولا یتجراً آحد أن بفزوهم؛ 
فالأعداء - ولو کانوا بعیدین - ترتجف قلوبهم إذا سمعوا أن المسلمین 
قد توجّهوا إليهم» ویقع في قلوبہم الرَّعُْبٌ الذي ذکره الله في قوله تعالی: 


ہے ۃصے 


م مخھ ومر 
#وقدف فى قلوبهم الرعب © [الأ حزاب: .]۲٢‏ 

فمن غاظه مکائهم من اللہ وسَبقهی وفضلهم ومزایاهم» ىف 
عليه أن يدخل في هذه الآية: فیط یم الکنار4. 

فیقال لھؤلاء: كل ما بک 14آل عمران: 114]؟ فإن الله تعالئ قد رفع 
مكانة صحابة نبيّه صتیوعل وقد جعل لهم المحبّة والمودة في قلوب 
المومنین وقد حفظ بهم دينه؛ حيث استخلفهم فجعلهم خلفًا بعد نبيه 
صَرنَعتدسَة؛ فحفظوا على الأمة الإسلامية الدین: 

حفظوا القرآن» وشوهه ودونوه. وكتبوه في المصاحف. وفسّروه 
للأمة ویو وحفظوا السنة والشريعة» فحفظها الله بهم على من 
بعدهم» وجعّل الله في قلو هم المحبة للإسلام والمحبة لأهله» فنصحوا 
للمسلمين وبلغوهم الشريعة الإسلامية» وحرَصوا على أن يكونوا دعاة 
إلى الله تعالی فبذلوا في نصحهم لاخوانهم المسلمین النفس والنفيس» 
وترکوا بلادهم وأولادهم وأموالهم وغزوا في سبيل الله» وتعرضوا للقتل 
والأذئ والتعب؛ كل ذلك لنضر الاسلام ونشرہ في ربوع البلاد وللقضاء 


حیام 
عقيدة أهل السنة فیمنی يبغض الصحابة 0 ۲۰ 


فکیف مع ذلك يُطْعَنْ فیهم؟! وکیف بُّعیٰ نب کفار ومرتذون؟! 
فإذا کانوا مرتذین وكفارّاء ولم يَبْقّ على الاسلام منهم إلا أفرادٌ قلة فمن 
الذي حفظ لنا الاسلام؟! ومن تَقَلَ لنا القرآن؟! ومَن تقل لنا السَنة؟! 
ومن نقل لنا العبادات من الصلوات وال زکوات والصیام والحح والجهاد. 
والبیع والشراء والتجارة» والحلال والحرام والأحوال الشخصية والعقود 
والجنایات. والاداب والأخلاق؟! ما نقلّث إلا بواسطتهم فإذا کانوا 
کشا رشان هه كلها کرت نطلق و لآ نکن هنا دیش ولا کون متا 
دين إسلاميٌ! ۱ 

فالذين طعنوا في القرآن وَادَّعوًا أن الصحابة حذفوا منه الثلثیّن 
أو أكثر» معناه: أن الله ما حفظ على الأمة إسلامها؛ فما قامت الحجة على 
المعاحراية: مع أن الله تعالی يقول: مده لَه الله [الأنعام:49١]»‏ فإذا لم 
يكونوا ثقاتٍ عدولاء فمن الذي حفظ لنا الإسلام؟! إذن: لا نكونٌ على 
إسلام صحيح! 

وكذلك حفظوا السّنة حتئ دُوّنَتْ في الصحاح» وفي السئنء وفي 
المسانیدہ وفي الجوامع» ورُويّت عنهم بالأسانيد الصحيحة» فإذا کانوا 
كناوًا آو مرتدّین» فمعناه: أن هده الشروات الکبيرة من الاحادیث النبوية 
غير صحيحة؛ لأنها نقلت عن هولاء المرتڈین -علی قول خصومهم- 
فطلت بذلك السنة بأکملها! 

لا شك أن هذا طعن کبیڑ في الشريعة الاسلامية. 

ثم إذا اتفقنا على أن الله تعالی حفظ القرآن؛ كما قال: ظ زان 
کرو لظو [الحجر:۹] فان هذا القرآن الذي حفظه الله نما جاء 


5-5 ).22222 شح کناب اعتقاد أئمة الحديث 


ثم نقول: هذا القرآن أصبح محفوظًاء وأصبّع متعبّدًا بتلاوته» فلا بد 
آن یکون كله حجتٌ وکله دلیلا؛ فیستدل به علی فضلهم؛ فقد ذکر الله 
و ری تی رر سو تی 
ایر ےس فول ا اوک 21 له موم میم ونه أذار 


<و- رص رم ہے ارہ ا رہ ےے نا ے ہے ۔ح 


1 ی عرز عل لكؤي جهدوت ف سیل ال ولا يحافونَ لَوَمَة لآير ذَلِكَ فضل اللہ 


3 
1 ۶ 9۹ 


وت من هسام وال واسِعٌ عَلِيمٌ 4 [الماندة:54]. 

وق اضر سر الالفال: فول ال تعالی: « إن اللي اكوا کا ا 
وَجھڈوا یمهم نسم في سبي لاله وا ءاووا وَنَصروا ...4 [الانفال: ۰۷۲ إلى 
آخر السورة. 
وئی سورة التوبة: فو الله تعالی: «إوالسديفوت اَلَاولون من لمهجرن 


۲> موه بير کو حور ا وي ا اس 


والاصّار رازن تبعوهم باخسن رض الله عَنْهُمْ ورضوا عنه ود هم جب تجری 
مه وت [التوبية:١١٠]»‏ وكذلك قوله: #وعل اك الذيت لو 
ت عم الارض با رحبت وسات عنم اسهد وظتوا أن لا ملا من 


اور ب2 


7 کرت أ» [التوبة:۱۱۸]ء وکذلك قوله: ےو 
NS‏ تقول سر 
تیه [التوبة:۱۲۰]» وهکذا قوله: ظ لد اب نان 500 
رالأنصار او و فسحاعةٍ رو 4 [لتوبة:۱۱۷]» وهم يعون الما 
من الصحابة وه: ره اع الْحْسَرَةِ 4ء أي: في غزوته إلى تبوك؛ 
هؤلاء قد تاب الله عليهم ورضي عنهم. 

وكذلك قوله: لت ر امه نموت إذ یوک نت لنَّجَرَةَ 4 


1 
٦ 
9 
3: 
3-3 


عقيدة أهل السنة فيمنى يبغض الصحابة 2 ۲۹۷ 


وكذلك قوله تعالئ: مه لهرت ات جوا ین ويدره: موه 


سو ار سے و کے ر ت ذه 


يعون فضلا من له وَرِصوَنًا 4 [الحشر: ۸]» وكذلك قوله: : ولزن وو لام والایکن 


کر کر صو 


سو یہ 0 وت 1۹ إلى وا جاو مِنْ بعرهم 


ونحن نقول ذلك ونعتقدہ: هرا أَعْفِ رتاو لخو الذبت سَبَفوبا بالایتن 


ولا محعل نی فلوبتاغلا لَاَزِبَ منوا 4 [الحشر:۱۰]) والخل: هو الحقد والحسد 
وها 6 لیس من آتباعهم حقَا. 
وهذه الآيات في سورة الحشر فيمن يستجق الفيء؛ والفيء ء يكون: ظللفقرا 
لْمهَدْجِرنَ © [الحشر:۸]. و وت بو لام لایس من لهد 4 [الحشر:9]» طوالزنک 
او من بعَدِهم قولوت ربا اَغف رتا 4 [الحشر:۰١]ء‏ فالذین جاوّوا من بَعْدِهم 
إن کانوا يَدْعُونَ على الصحابة نت که تلهم سوا 
آهل الفيء ولا يستحقونه؛ هکذا استتّطً الامام مالك نفلت 
ثم ذكّرٌ المؤلّف رثات أن الله تعالی قال للذین تخلفواعن نبیه بر في 
0 تل ندبهم فيهاء وهي غزوة تبوك: بے رجعلک اله إل طَايمَةِيَنہُم 
دول للخروج قشل لن جوا می ابدا ولن نیلوا ہی عدوا ا ریش ان ول مر 
- 2 ۳ هذه نزلت في المنافقین "؛ وذلك لأن المنافقين 
لذین تخلفوا عن غزوة تبوك ثم استأذنوه للخروج مرة أآخری: قال لهم: 


(۱) ینظر: غریب القرآن لابن قتيبة (۱/ ۰۱6 وتفسیر ابن کثیر (۸/ ۷۳). 
(۲) ینظر: مسند الموطاً للجوهري (ص ۰۱۱۱ حدیث رقم .)۸٤(‏ 
(۳) ینظر: تفسیر الطبري .)٩۰۸/۱۱(‏ 


۳۹۸ 4 شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
ی و ارام او مرا تین 
فلما َقوا النبی میوش سألوه الخروج للعدی فلم يأذن لهم. فان ول الله 
سے اد بت ی سر وت :و سقو الم لفوت اد لمح إل ماي 
اَِاحدوها درو تہ ےت مر ۳1 فل لن يموتا کل ڪ دال کم قات اله من 
بل 4 [الفتح:5١].‏ 

فالمخلف ون آع راب تخلّفوا عن بعض الغزوات» ثم لما ظنوا أن 
النبی مر سوف یخرج ويصيبٌُ من العدو مغنمّاء قالوا: ائذَّنْ لنا أن 
نتبعك! واس تعالی قد منعه فقال له قل: ول جوا می آبدا ون نیلوا ی 
عَدُوا 4 [التوبة:۸۳]ء فهذا الکلام أمرٌ من الله أن یمنعهم من الخروج. 

فقال لهم: اللہ تعالیٰ قد منعكم» وهم یشک أن وک 17 
[الفتح: »]٠١‏ فقال: : لان تر تقو معی معی أَبدا © [التوبة:۸۳]ء فلن توا حدلك تالت 
E‏ ها کلم له تعالی الذي آمر بألا تخرجواه 
فقالوا: بل موا ۱4 

نم قال: قل لت من الأعراب دعوت إل فوم اڑل باس دید فيلوت أو 
ا یو ویک آنه جر حسكنا وین توا گما تم من تلع برع لیم 
[الفنح: 17]» هذه الیات نی آعراب لم يكن الایمان قد ورف قلوبهم, فا فاد 
سو مہ مور سی 
عات الا ا اسر تک ا ائدَنْ لنا؛ فاننا منشغلون, وان بیوتنا 
عورة» ونحو ذلك! 

ثم قال المؤلّف تال (والذین كانوا في عهد رمسول الله یو 
أحياءً خوطبوا بذلك لما تخلفوا عنه. وبَقِيَ منهم في خلافة أبي بكر 


عقيدة أهل السنة فیمنی یبغض الصحابة 007 ۲۹ 


وعَمَر وعلمان يعض فأَوجبَ لهم بطاعتهم إِیّامم: الأجر. وبترك 
طاعتهم: العذاب الألیم؛ إيذانا من الله عََبَْ بخلافتهم). 

بمعنی: أن الله تعالی آمرهم؛ فقال: فس ندڪون ال رم اڑل باس سید 4: 
سَتَدعون إلى القتال: إلى قوم أولي بأس؛ فدعاهم آبو بكر وعت؛ وکان 


ذلك دلبللا علی أن خلافة آبي بكر حقٌ؛ وکذلك خلافة من بعده فتحقق 
هذا الوعد في عهد الخلفاء الراشدين. 

فلا شك أن هذه ای طلا خلافتهم وفضلهم. فیعتقد 
المسلم آنهم خير الأمة لا یک ون مثلهم بعدهم؛ فهم خيرٌ قرون الأمة 
زکاهم النبی اعيرس بقوله: «(خير التاس قري“ '-وَفِي رِوَايَة": 

ولا شك أن هذه التزكية واقعة على الصحابة و هرذ هم القرن 
الذین بعث فيهم النبیٌ مر فالصحابة يعن خير من الذين بعدهم 
من تلامذتهم وآولادهم -من حیث العموم- قلاخ ذلك سی ق العلماء 
ا ری 


فإذا روك الحديث صحابی لم يشالو عنه» بل يقولون: 


(۱) أخرجه البخاري» كتاب الشهادات. باب لا يشهد على شهادة جور إذا أشهد. حديث 
رقم (۰)۲۱۵۲ ومسلم. كتاب فضائل الصحابة رتش باب فضل الصحابة ثم الذين يلونهم 
ثم الذين یلوہم: حديث رقم (۲۵۳۳)-۰۲۱۲من حديث عبدالله بن مسعود عة 

(۲) آخرجها مسلم کتاب فضائل الصحابة عض باب فضل الصحابة ثم الذين یلونہم ثم الذين 
یلو ہم حديث رقم (۲۵۳۳)-۲۱۰ من حديث عبدالله بن مسعود وع 

(۳) ينظر: الكفاية للخطيب البغدادي (ص٤٦)ء‏ ومقدمة ابن الصلاح (ص۱۷۱)ء وفتح المغيث 
للسخاوي (۱۰۵/۳). 


۳ چاو شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
7 سس رت شرح كتاب : 


الصحابة مه كلهم عدول لا نتردَةُ في أحد منهم؛ وذلك لن الله تعالیٰ 


زکاهمم في هذه الآيات: لوالکیفورت الاوَلونَ من المهتجرن والأنصار الي 
آبحرم يخس زی الہ عم ویشواعنه 4 ترس ۰ ۰ 9 فهذه التزکيةً سب 


قَبُول رواياتمم وسبّبٌ ب الترحم عليهم والترضي عنهم. 

وه ذا مایعتق ده کل مسلم ولا عبرة بمن انحرّف عن منهج 
الصحابة تة 

وقد ذكر شيخ الاسلام: أ أن آهل الس وسط ق الصحابة ات ین 
اك و 

ولک في الحقيقة: الغلو والجفاءً كله في الرافضة؛ فإنهم غلوا في حق 
علي وذریته» وجفوا فی حق الباقين: 

فغلوٌهم في علي وذريته -ممّن یسمُوہم أهل البيت- أن دعوهم من 
دون أله وجعلوهم مقبولي الروابة وف اقرا علیهم ما لیس لهم! 

١ : 7ص‎ 

والخوارجٌ قد جفوا في حق علي وكفروه وکفروا أكثرٌ الصحابة 
یت الذين معہ بل أكثّرٌ المسلمین وادَّعَوًا أہم مرتدون؛ وذلك لأن 


الخوارج یکشرون بارتكاب الذنب» فصار الخوارج جمَاةً في حق عليّ 
وذريته وأنصاره. 


چیب 


.)۲۷۱/۳( ينظر: الصفدیة (۲/ ۳۱۳)ء ومنهاج السنة النبوية‎ )١( 


الصلاخ خلف کل امام مسلم. با کان أو فاجزا 


قال الإسماعيليٌ رنه 

[َويَرَونَ صلاةً الجمعة ة وغيرها خَلْفَ كل إمام مسلم, 7 ما كان 
أو فاجرًا؛ ف اله ءَي فرص الجمعة ور بإتيانها فرصا مطلمّاء مع 
له تعالئ بأن القائمین یکونْ منهم الفاجر والفاسق. فلم یستتن وقنا 
دون وقت. ولا مرا بالنداء للجمعة دون أمر]. 


الشترح 


ال المؤلّف ماله إلى الکلام على الصلاة خلف کل [مام» وقد ورد 
حدیث؛ ہووت قال: لاله آفه وَصَلُوا خلف من قَالَ: لاله لا 
۳ وذلك لأن هذه الكلمة عنوان ال سلام» من قالها وشهد د الشهادتین» 
اعتبر داخلا في الاسلام ولکنه بعد ذلك یطالّب بتكملة الشهادتين. 

فقد کان في أوّل الأمر الذین يتقدّمون في الامامة في صلاة الجمعة 
والجماعات وصلاة العید هم ولاه الأمر؛ كأمير البَلْدةٍ أو نائبه أو نحوه؛ 
0 الخطابة والامامة؛ فیتحرّج بعض المسلمین عن الصلاة 
خلفه إذا كان عاصيًا. 
(۱) آخرجه الطبراني في المعجم الکبیر (۱۲/ 1۷ 4 حدیث رقم (۰)۱۳۱۲۲ والدارقطني في سننه 


(۲/ 97 وأبو نعيم فی حلية الأولیاء (۱۰/ ۳۲۰ من حدیث ابن عمرہ وینظر: التحقیق في 
مسائل الخلاف لابن الجوزي (4۷۹/۱). 


PN ۳۰۲‏ رخ كتاب اعتقاد أئمة الحديث 

والمعاصي التي كانت في ذلك الزمان معاص عاديّة آشهرها: شرب 
اس قا بت ھ2 وکا سے لخي فوا 21 ان عدن 
خلفاء بني أميةء وكذلك نوایبم؛ وكذلك كثيرٌ من خلفاء بني العبّاس 
ونوّابهم وأمرائهم. فهذه معصية. 

وكذلك أيضًا من المعاصي المشتهرة: الغناء؛ كانوا یتخذون 
القَبّناتِ -وهن المغتیات"- لاجل الغناء» يشترونهاء ويزيدون في 
لھا قیر ضا تھی سالک ال خی رتیه 
إلى ضرا وغنائهاء ویطربون لذلك؛ وهذا مشتهر في آولشك الامراء 
ونحوهم. 

ومن المعاصي أيضًا - مع كونهم يتولَّوْنَ الصلاة بالجماعة -: تأخيرٌ 
الصلاة ع وقتها» وبالاخصی: صلااً الظهس وصلاء العصر؛ فیوخرونبا 
عن وقتهاء ومع ذلك فانجم یؤڈُونہاء لم یکونوا یترکونہاء وإنما ینشغلون 


إما بشهواتهم وإما بنوم وراحه. 

هذه من آشهر المعاصی التی اشتهرت عن کیر من اولثك: 

ومن المعاصی أيضًا: أنهم یظلم ون كثيرًا من الناس؛ إِمًا بالتهم 
الباطلةء وأكثرٌ ذلك: آخذهم الأموال التي يَجْبُونها إلى بيت المالء غالبُها 
ضرائت. فيجعلون على الموالى -ولو كانوا مسلمین- ضرائب سنويّة 
ومَنْ أسلَّمَ من أهل الکتاب. لم يسقطوا عنه الجزية» بل يأخذون الجزية 


)١(‏ قال الخليل في العين :)۲۱۹/٥(‏ (ق ي ن): «القَيْنُوَالقَيْنَهُ: العَبْدُ والأمّة. وجرى في العامّة أن 


4 
القينة: المغنیة». 


عقيدة أهل السنة الصلاة خلف کل إمام مسلم ... 0 ۳٣۳‏ 


منه ولو بعد إسلامه. حتی آسقطها عمر بن عبدالعزیز عة وکذلك 
كثيرٌ منهم یأخذون ضرائب على آموال بغیر حق وربما یستولون 
علی الأموال؛ کالبساتین والمصانع والأراضي ونحوها؛ ویستبدون بهاه 
ويأخذونها بغیر رضا أصحاہہا ويُضيفونها إلى آموالهم؛ فهذه مما یعابون 
ا 

فلأجل ذلك يقولون: كيف نصلّي خلفهم وهم ظَلَّمةٌ يأخذون الأموال 
لانفسهی آویو رون الصلاة» أو يفعلون هذه المعاصيء مع أن الصلاة 
مكتوبة عليناء وهي فريضة الله تعالی؟! فیقال: جاء النص بالصلاة خلفهم 

وقد ذكروا من ذلك: أن الوليد بن عقبة بن أبي مُعَيْط'' كان 
واليّا على الکوفة» وكان مهما بشرب الخمر فتقدم مرة يصلّي 
نيج صلا الفجر وهو شكران: فصل سے ارا فلما عله قال: 
آزیدگم؟ فقال ابن مسعود: «ما زلنا معك منذ الیوم في زیادة» 
صلی خلفه ابن مسعوو عالمٌ الصحابة نت الذي آرسله عمر ليفتي 
الناس ویعلمهم یئن 
)١(‏ الولید بن عقبة بن آبي مُعَيْط بن آبي عمرو بن أمية بن عبد شمس, یکنی أبا هب 


أخو عثمان بن عفان لأمه» وكان عثمان قد ولاه الکوفة ثم عرّلّه ولا ها سعید بن العاص؛ 
فرجع الولید إلى المدينة فلم یرل بهاء فلما قیل عنمان» تحوّل إلى الرقة فنزلهاه واعتزل 
علیّا ومعاوية حتی مات بها في أيام معاوية ینظر: الطبقات الکبری (٦/٢۲)ء‏ والاستیعاب» 
)۱٥٥١ /۶(‏ وسیر أعلام النبلاء ء (۱۲/۳؟). 

(۲) آخرجه مسلم کتاب الحدوده باب حد الخمر؛ حديث رقم (۱۷۰۷))ء من حديث 
علي عنة بنحوه» وینظر: شرح الطحاوية (۲/ ۲ 


حیام 


۳٣٣‏ نا کت شرح كتاب اعتقاد أئمة الحديث 
2 ص ے ےم یر 7 مر 3 58 > معو 
۳ نكت ذلك عنه مر عنمان یئ > فجِلَّدَهُ عبدالله بن 


. (١)ء‏ 
جعفر ا 


وكذلك الحجّاج بن یوسف''' والي العراق من قیل بني أمية. 
اشتهرٌ عنه نوع من المعاصيء ERE‏ 
الأبرياء» وكان سریع القتل؛ فیقشل بالتهمة ويحبس» ومع ذلك فان 
الصحابة عة الذين في العراق كانوا يصلون حلفه» ولما حجّ بالناس في 
حياة ابن عم كان ابن عمر يصلَّي خلفه حتیٰ في عَرَفةًء وكان هو الذي 
۳ ۱ 


53 و ع 7 
وذلك دليل على آنبم فهموا أن الصلاة خلفهم فيها جَمْع الکلمةه 
وب لا تعتبر باطلة؛ وقد ورَدّت أيضًا آحادیث أنه صََنَهعَلدهِوسَلَ قال: 


و 2ه سط 


«یصَا و لحم فان آضابوا نکم ون اخطوُوا فَلَكُمْ وَعَلَيْهِمْ) 


و وس 2 


وقال مزر لأبي ذرٌ: بت آنت إا اث عبت ره رو 
الصَّلاةَ عَنْ وَقَتَهَا؟!). و ١يُمِيتُونَ‏ الصّلاةَ عَنْ وَقْتَهَا؟). قال فلت تا 


(۱) عبدالله بن جعفر بن أبي طالب القرشي الهاشميء يكنئ أبا جعفر. ولدَنَهُ أمه أسماء بنت 
عمَيْس بأرض الحبشة. وقَدِمَ مع أبيه المدینة وحَفظ عن رسول الله تین وروی عنه. 
وكان كريمًاء جوادًا ظریفا؛ خليقا عفيمًا سخیّاء يسمَّئ بحر الجود. ويقال: إنه لم يكن 
في الإسلام أسخئ منه توفي في سنة: ۸۰ ه أو بعدها. ينظر: معرفة الصحابة لأبي نعيم 
.)17١6 /۳(‏ والاستیعاب. (۳/ ۰۸۸۰ وسير أعلام النبلاء (۳/ .)٥٥٤‏ 

(۲) الحجّاج بن يوسف بن الحَكم بن أبي عقيل بن مسعود الثقفي عامل عبدالملك بن 
مروان على العراق وخراسان» فلما توفي عبدالملك. وتولیٰ الوليد. آبقاه على ما بيده. وكان 
للحجاج في القتل وسفك الدماء والعقوبات غرائبٌ لم یسم بمثلهاء ولي إمرة الحجاز ثم 
ولي العراق عشرين سنة توفي سنة: ۹۵ھ يظر: وفيات الأعيان (۲/ ۰۲۹ وتاريخ الإسلام 
(۱۰۷۱/۲). 

(۳) آخرجه البخاريء کتاب الأذان باب إذا لم یم الامام وأتمّ من خلفه» حدیث رقم (1۹4)؛ 


من حدیث آبي هريرة وی 


عقيدة أهل السنة الصلاة خلف كل إمام مسلم ... 5 ۳۰۵ 


00 قال: «صلّ الصا لِوَفْتَهَا؛ فان أَدرَكْتَّهًا مه قَصَلّ؛ فان لك 
تافِلَة)”". 

والأحاديث كثيرةٌ في الأمر بالصلاة ََلُْفَ الأمراء» ولو كانوا عصاةً. 

تنوك أهل اسب زاها اللعدي» الا سا كانت اوق متا 
خلت کل إمام مسلم با کان أو فاجرّا؛ إذا كان الفجور لا یوصل إلى 
2ھ فان ابن تال ایا نوفیا را جات 57ا جک 
للصَود ین بر اَلْحُمُعَوََِسَعَوا إل ذٍ راه ودرأ اَم [الجمعة: ٤]ء‏ والله تعالی عالم 
بان القائمین علیها قد یک ون منهم فاجرٌ وفاسق, عالمٌ بأنه قد یتولاها 
غيّر تقيَ كما وقع ذلك؛ فلذلك فرّض الاتبان إليها فرضا مطلقّا في قوله: 
سوال دای 4ء ولم ن وقتا دون وقت. فلم یقل: الا إذا كان 
المقیمون لها عصاةً أو كانوافجًّارًاء بل أطلّقّ ذلك. 

وقول المؤلّف: (ولا مرا بالنداء للجُمعة دون أمر)» أي: أن الشداء 
للجمعة عام: لتَسْمَواإِلَ و امو 4» ولو كان الذين یقیمونہا عصاء أو فجّارًا. 

والحكمة فی ذلك: جمعٌ الكلمة؛ وذلك لأنا إذا عصيناهم فلا بد أن 
يحصل ظلم وعَسْففٌ وجبروت. ونحو ذلك. 

ثم إذا قَدَّرَ مثالا أن خطيب الجمعة متّمّعٌ ببدعةه فإن تلك البدعة لا 
رل ترك الصلاة علق لو کان كل متصوفّاء أو معتزلیا -وأهل السنة 
دک ون ای تا روعة لتك وان مت فوتجر دنا رل 


)١(‏ آخرجه مسلم. كتاب المساجد ومواضع الصلاةء باب كراهية تأخير الصلاة عن وقتها 
المختار وما یفعله المأموم إذا آخرها الامام حدیث رقم (14۸). 


حیم EERE‏ 5 عه 5 
كيم 0۹ شرح كتاب اعتقاد ائمة الحديت 


له سلطة أو ولایڈ فلا يكمّرء ويُصلَّئْ خلفه» ومَنْ صلی خلفهم. فإنا 
لا نأمُره بإعادة الصلاة. 

لكنْ إذا كان الإمام مشرِگاء فان مَنْ صلّیٰ خلفه يؤمر بإعادة الصلاةه 
إذا عرّف أن بدُعتهم مكمّرةٌ؛ كأهل وخدة الوجود أو القبوريّين الذين 
يَدْعُونَ الأموات؛ ویهتفون بأسمائهم من دون الله تعالی؛ فمشل هؤلاء 
-ولو كانوا يتسمَّوْنَ بأمم مسلمون- فان دعاءهم لغير الله تعالئ خبط 
آعمالهم؛ فيصيرون بذلك مشركين. 

فإذا عرفت أن هذا الخطیب أو هذا الاماع مُشْرِك ممّن یعبّدُ أهل 
پات اقا ای دوه کال افش از نيد تس القناقيه ارات 
علوان أو البدوي أو الشاذلی أو نحوهم من المعبودات بمعنی: أنه 
یطوف بالقبْرہ أو يدعو الميّتَ نفسه فیقول: يا معروف! آو: يا جُنَيِدُ! أو: 
یا شاذلخ! آو: يا تیجَان! آو: یا کذا وکذا! آنا نی خشبك! آو: مالي الا ال 
وأنت نت! أو نحو ذلك فإن هذا یعبَرُ مشرگا؛ فلا تصح الصلاة ة خلفه؛ لأن 
شركه أخرجه من الإسلام, فإذا افد اف أن يصلّي خلفهم. نات 
نأمُره بالإعادة. 

متیٰ يكون مضطرًا؟ في كثير من البلاد الإفريقيّة یک ون ولاء الأمر 
وأئمة وخطباء المساجد. من هؤلاء المتصوفة» ومعهم كثيرٌ من البدع 
المكفرة» ومن أشهرها: أههم يَدْعون الأموات: ویعتقدون فيهم؛ أو هم 
غلاةٌ نی التصوف بمعنی: آنبم ملاحدة أو اتحاديّة. فیقول بعض آمل 
الخیر: إذالم تُصَلٌ خلفهم. آدونا واتهمونا بأننا نخالفهم أو بأننا نکفرهم 


ودوك ویشجنونا ویقتلوننا» ویشّدوننا ویطردوننا؛ فماذا نفعل؟ 


عقيدة أهل السنة الصلاة خلف كل إمام مسلم .. E‏ ا 


فنقول: إن وصَلّتِ البدعة إلى التکفیر؛ » فانك تصلّي معهم مداراق 
وتوبد الصلات وان لم تصل البدعة إلى التکفیس فصَل؛ نصلاتكَ لك 
وصلاتہم لهم. 

وأجاز بعض العلماء ء أن تدخل معهم وتنوي الانفراد» وكأنك تتابع 
الامام تصلّي لنفسك فتقراً ولو كان يقرأء وتسمّع بقولك: «سمع الله 
لمن حمدہا وتصلَّي صلاة ة کاملة بنية آنك منفرد. 

فإذا خشيت على نفسك من الاتها م أو الضرر فلك أن تتقي شرھم 
بر سو ان ا ال ا 


سس 
حر 


عقيدة آهل السنة: 
الجهاذ مع الأئمّة وإِنْ کانوا جَوّرةء وعدَمُ الخروج عليهم 


قال الإسماعيليٌ ES‏ 


[ويَرَوْنَ جهاد الكفارٍ معهم, وإن کانوا ورا وير رن سیم 
بالإصلاح والعطف إلى الصدلء ولا یرون الخروج بِالسَيْفٍ یب عليهم. 
ولا القتال نی الفتنق ورون ا قعال الفغة ةِ الباغية مع الامام العدل. إذا كان 


ووج1؛ على شرطهم نی ذلك]. 


الشترح 


الجهاد: هو قتال الکفار؛ فمن عقيدة أهل الستة: أنهم بَرَوْنَ الحمٌ 
والجهاد مع الامراء أبرارًا کانوا أو فجَارا؛ وذلك لأنه في الزمان القدیم 
ایتیشر الحج الا مع أميرء ویکون معه جيش قوي وأسلحة؛ يحفظ 
آواشك الخقاء حتی لا یعترضهم ا اس اوت الأعراب ونحوهم 
ويأخذون آمتعتهم. فکانوا یرون علی الحاحٌ أميرًا قويّاء وقد یکون 
ذلك الامیر فيه شيء من المعاصي؛ إِمًّا بتأخير الصلاة أو بشرب 
المشکرات أو بسماع الأغاني» ونحوهاء فیقولون: الحح معه خيرٌ من 
ترك الحج» وآولی من الحج منفردّ والتعرض لقطاع الطریق. 

کذلك الجهاد؛ ل ند أن یکون له آم ولا تشرط آن یکون ذلك الامیر 
مهذبا أو تقيّا نقيّاء بل يُجَامَدُ معه في نصر الاسلام ویجتمع المجاهدون 


تحت رايته ویطیعونه» ویسیرون بتدبیره» ولا یجوز الغزو الا باذنه» ویلزمهم 


عقيدة أهل السنة الجهاذ مع الأئمة ... 8 ۳۰۹ 
فت ے سکم 


طاعته والصبر معه والسیر بسیره. وعلیه آن یرفق هم ولا یکلقّهب ولا 
عليهم» وعلیهم أن یسمعوا له ويطيعواء ولو كان منتقذا أو مرتکبّا شيئًا من 
المعاصي؛ فان ذلك لا یخوّل لهم ترك الجهاد؛ فالجه اد عبادةٌ عظیمةه 
وشعيرة من شعائر الاسلام بها أظهّرٌ الله تعالی این ونصره وبا انتصر 
المسلمون وقضّوا على كثير من الکفار: من الملل الكفرية وغیرهم؛ فما 
دام فيه مصلحتٌ فإننا نجاهد» ولو کان أمير الجهاد جائرّاء نجاهد کل کافر 
مع كل امیر ولو من النَجَرَة آو من الظّلمة: 

وموقفنا مع ولاء الأمور: أنّا ندعو لهم بالصلاح والاصلاح؛ وندعو 
لهم بالعطف إلى العدل؛ بأن یدھم الله تعالئ إلى العدل؛ فان الدعوة 
لهم فيها خیر: 

أولا: آننا نأمن في ولايتهم وفي ولايتهم علی البلاد خيرٌ کبیرہ تأمن 
وتسلم من قطاع الطریق وتسلم من الغوغاء ونحوهم. 

وثانيًا: جمع كلمة المسلمين» واتفاقهم على إمام واحد أو وال 
واحد؛ فلذلك إذا رأينا منهم شيئًا من الجورء أو ارتکاب شيء من 
تایه او ةسايس کھت تاس تاد ری 
الخیر ولا ننسیٰ أن ندعو الله لهم بالاصلاح؛ وآن یژدھم إلى العدل. 

وقول المؤلّف: (ولا يجورٌ الخروح عليهم بالسَّيّف)؛ فإن الخروج 
علی الئمة لا يجوز ولو كاقواعضناة» لان نی الخروج علیهم مفاسد 
كبيرة» وهو سببٌ للفتن» وللقتل» ولاستباحة الأموال. ولاستباحة البلاد. 
ولتفرّق الكلمة. 


یم شد رپ“ لے أ 1 
۳۰ ۱ 4¥ شرح کتاب اعتقاد آثمة الحدیث 


ود باه سو جره غير دی تم یلجت 
ولو جارواء ويقولون: ليس في المجروج عليهم مصلحة؛ بل إن ذلك 
دی إلى مفاسد كبيرة. 

وني عهد الإمام أحمد وجَّد كثيرٌ من الأئمة عليهم مآخة؛ كالمعتصم. 
وقبله المأمون» وهما اللذان فتنا الناس ودّعواهم إلئ القول بخلق 
القرآن» ومع ذلك كان يدعو لهم راه بالصلاح اع ويستأذنه 
بعض آصحابه في أن یشوروا ویخرجوا ویفاتلوهم فیقول لهم ود 
اعد سر ما ي فيه عَبْرٌ مِنَ الْفِنَْةِ؛ نسمك فیها الما 
وَتَسَْبَاحُ فِيها الْأمُوَ وال وك فیها الْمَحَارِمُ ا 


وضرب لهم له آمشالا بالذین خرجوا علی أئمة الجَوْرء وأنهم 
باؤوا بالفشل. منذ العهد الأول. 


فمثلا في عهد بني أمية: حصلّت ثورات کثیرة» و کلها باءت بالفشلء 
ومن آشهرها: فتنة ابن الاشکّث "+ وذلك أن الحَجَّاجَ بعثه لقتال بعض 
بلاد الأفغان لما بلغهم أن أمير كَابُولَ منع الجزية فأرسله للغزو وشدد 
عليه» فخلع بيعة الحجاج وطاعته ثم خلع بيعة عبدالملك وطاعته. ثم 


بایعه الجیش» ثم بایعه أهل العراق» ثم حصّل القتال بینه وبين الحجّاجء 


.)۲۸۱ ۰۲۳۶ /۱۱( ينظر: السنة للخلال (۱/ ۰۱۳۲ ۰)۱۳۹۰۱۳۳ وسیر أعلام النبلاء‎ )١( 
هناك واقبل في جمع کبیر وقام معه علماء وصلحاء؛ لما انتهك الخجاج من ماتة وقت‎ 
الصلاة» ولجوره وجبروته. فقاتله الحجاج. وجری بینهما عدة مصافات. حتی انہزم جمع‎ 
ابن الأشعت. وفَرٌ هو إلى الملك رتبيل» ملتجنًا إليه. ثم تتابَمَتْ کتب الحجٌاج إلى رتبيل‎ 
بطلب ابن الأشعت. فبعّث به إليه. فهلك في الطریق, وذلك سنة: ۸۵ ینظر: سیر آعلام‎ 
.)۱۳۶/۱۸( النبلاء (6/ ۰۸۳ والوانی بالویّات‎ 


عقيدة أهل السنة الجهاذ مع الأئمة ... ۸2 5 9 ۳۱ 


نم کانت الهزيمة لابن الأشعت وفیل وفیل آکثر من ثمانین الغا بسبب 
هذه الفتنة, ولم یحصّلُوا علی نتيجة. 

ٹم بعده: ابن وا أراد أن يلَع بيعة خلفاء بنى أمية. لمارا 
1-70 


سور و 


ثم بعده: قيب بن مسلم " ؛ الذي فتَمٌ كثيرًا من بلاد الھند وما وراء 
النه والسّندء لمّا رأئ طاعة الجیش له خَلَع بيعة خليفة بني أمیة ولم 
بَخظ إلا بالفشل کذلك. 


فضرّب الإمامُ آحمد مشلا بولاء وكذلك فی خلافة المنصور لما 
تمّت البيعة لبني العبّاس, ثار عليه اثنان من آولاد الحسَن بن علي ۳+ 
آحدهما: في المدينة» والشاني: في البَصَرَة» ومع كثرة الجیوش الذیین 
۳ھ 3 سس 


ےر کت ہووت تاج یت 
عهد خلفاء بني أمية بين الولایة والسجن؛ حتیٰ مات عمر بن عبدالعزیز؛ فخرَّجّ من السجن. 
ثم تَشبّت حروب بينه وبين مَسْلَمة بن عبدالملك» انتهت بمقتل يزيد في سنة ۲ ٠ف‏ ینظر: 
تاریخ د سو مشق (4 ۰۱۱۹/۷ ووفیات الاعیان (۲/ ٢٦۲)ء‏ وتاریخ الاسلام (۳/ ۱۸۶). 

(۲) قتيبة بن مسلم بن عمرو بن الحْصَيّن بن ربيعة» آبو حفص الباهلي» أميرٌ خراسان كلهاء کان 
من الشجاعة والحزم والرأي بمکان؛ وهو الذي انح رازم وبخاری وسمرقند وولي 
الناس, وكان قتيبة قد عر وكيع بن حشان بن قيس ان عن رياسة تميم» فحقَدَ عليه ثم 
وثب على قتیبة في آحد عشر من آمله فقتلوه ہ في ذي الحجة سنة ٩۲‏ ه. ينظر: وفيات الأعيان 
(٤/٦۸)ء‏ وتاریخ الاسلام (۲/ ۷٥۱۱))ء‏ وسير أعلام النبلاء /٤(‏ 4۱۰). 

(۳) هما : محمد بن عبدالله بن الحسن بن الحسن بالمدينتة وأخوه ابراهیم ین ینظر: المنتظم» 6 لاف 
الجوزي (۲۱۲/۷- ۲۱۳). 


۳1۲ 2 شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
حا O‏ 3 


تس 


فمن عقيدة أهمل ال :عدم م الخروج على الائمة بالسیف 
وخالف ٤‏ ذلك طائفتان: -١‏ الخوارج» د والمعتزلة: 

فالخوارج: ثاروا في عهد علي وقاتلهم علیٌ وشرّدھم: وبّقي منهم 
بقایاء وصاروا یشورون كلما تقووا في عهد بني أمية» ولكنهم لا ینتصرون 
i OE E‏ 
وهم ل ینوا الك؛ لان الغالب عليهم اق فلم يصلوا ال وقت 
یشورون فيه ویقاتلون الآئمَّة. ویخرجون علیهم. 

فالحاصل: أن أهل السنة يَرَوْنَ عدم الخروج على الأئمة بالسيف. 
ويرون عدم القتال في الفتن بين المسلمین وأن ذلك يُضْعِفٌ الإسلام 

ثم إا ارتفا علین [مام المسلمین» فان علی عموم المسلمین أن 
یقاتلوهم بآمر ذلك الامام؛ فهؤلاء یسمَوَن: البَعَاةً. 

البغاة: هم الذين یشورون على إمام المسلمين» أو آمیر المؤمنين. 
بشبهة تَخُرض لهم إذا كان عندهم شوّکة وقوّة والامام يزيل الشبهات 
سی عندهم؛ بِأن براسلهم وینظر ما هي الشبه السي ضترت بهاه 
فيزيلهاء ثم بعد ذلك يقاتلهم» ويَلْرّمُ الجیش طاعٛه والصبر معه» وقتال 
الفئة الباغية مع الامام العادل. 


وات 


(۱) ينظر: أصول السنة للإمام أحمد (ص55). 


عقيدة آهل السنة في دار الاسلام 


قال الإسماعيلىٌ رالد 


[ويَرَونَ الدَّارَ دار اسلام داز كفر - كما رآنه المعتزلة ہما دام 
النداء بالصلاة والإقامة ظاهر ین وآملها ممكَنِينَ منها آمتتتن | 


الشترح 


أهل السنة یعتبرون أن البلا بلاد اسلام؛ ما دام أن فیها المساجد 
والموذنین» ومن یقیمون الصلاة ولو كان فیها بعض المعاصي؛ 
کالخمور والمزامین والأغاني» والملاهي والتماثيل» وما آشبه ذلك. 

فلا يجورٌ استحلالھاء ولا یجوژ قتال أهلهاء ولو غلّب أو کر فيهم 
الفسوق والفساد وانما يُقَتصّرٌ على الدعوة وعلی السعي في الاصلاح 
وتسمی: دار إسلام. 

آما المعتزلة: فإ ہم إذا ظهر في البلاد شيء من المعاصي اعتبروها 
ااي ری 
خلاف معتقد أهل السنة: أن ی ی ولو حصل فيها ما حصل 


من الخلل؛ فإنها! اذا اعتبرّت دار كفر» فمعنا ه: أنه یقضی على المساجد 
التی فيهاء وعلی الکتب؛ فقد یکون فیها كتبّ إسلامية» ومصاحف 
وما آشبه ذلك. 


(۱) يعني: تمكن ذلك فيها. 
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وكثيرٌ من البلاد الآن يظهر فيها شيء من شعائر الكفرء وان كانت 


احاظلم اذك متیر اوھ إباحة الزنی؛ يعني: أن يرخص في 
الزنی» إذا كانت المرأة حرةً في نفسها وموافقة» غير مكرّهة» فيقولون: لھا 
الحرية في أن تبذل نفسها! 


۵ للشريعة الاسلامية ولك لا تصل البلاد 
إلى أن تکون بلاد کفر تَعْرَیٰ وتقاتل. 

وكذلك: إظھاژ بیع الخمر؛ إِذ يوجَدٌ نی كثير من البلاد أنهم يييحون 

بیع الخمر عَلا؛ فضلاعن شربها؛ فهذه البلاد أيضًا لا تصل إلى کونہا بلا 
هد أن فياه یرس ود رت ک۶ تراما 
وأن في مساجدهم مصاحف. وفیها کتبّا إسلامية» وما آشبه ذلك. 

وکذلك: لو وج فيهم محاکم غيرٌ شرعية؛ یحکَمُون بالقوانین» 
فتقول: الحکم بالکفر علی ذلك الشخص الذي یتولّیٰ الحکم ولا 
نحكم علی البلاد كلهاء بل قول: البلاڈ بلاڈ إسلام؛ نعتبرها دار اسلام 
لا دار کفر - خلافا للمعتزلة - إذا كان فيها نداء للصلاة واقامة إذا كان 
ذلك طا ارا الصلاة ممکنین. 

"وہ ےا هذه الأشياء فإنها 7 صب دار کفر؛ إذا رأينا أن هذه 
الباذدخوقت فا اساج ۵۷ء وكتبُ الإسلام؛ 
ومُيْعَ الذي يرفع صوته بالاسلام. أو الذي يصلّي ومن راوه يصلي مثلا 
لو أو سجنوه وأييح فيها الکفس فلت فيها الأوثان» هر نها 
ار وحکم فیها بغير شرع الله تعالی ومُنع فيها من يظهر الاسلام 
أو يتكلم به؛ فانها تصبح حينئطٍ دار کفر. 

ہی" 


> 
o 


فد ة أهل السشنة. 
أن آعمال العباد لا توجبْ لهم الجَنَةَ الا بفضل الله 


قال الاسماعیلی مان 


[وَمَرَوْنَ أنَّ أحدًا لا تخلضٌ له الجنَّةُ وان عمل أیٗ عملء إلا بفضل 
اللہ ورحمیه التي يحص بها من یشاء؛ فا عم للخير وَتتاؤلَۂ الطاعات 
زنما کان عن فضل اللو الذي لو لم يتفضَّلُ به عليه لم يكن لأحدٍ على الله 
حجة ولاعَتب؛ كما قال اللہ: ررض لالہ علیکر وی من مارک ینکر يأر ابد 


مر و 


ولکن له یر من ياء [النور: 00۲۱ ولا فضل ال عَليکم ور حه لاعتم سین 
1 یلا" 4 [النساء: ۸۳]ء وقال: ایض ميد من مک : [البقرة: ۱۰۵]]. 


۱ لشترح 


قرر المولف مسا سالك وهی: اعتقادنا أ "الاتسان لا کرت 


من أهل الجنة بمجرّد عمله؛ بل بفضل الله تعالیٰ وبرحمته وان كانت 


5 ار سر 2 > موه . ” ورا و کپ پر لم 
قال النسی صأال ]وس «لن بدخل احدا منكم عَمّله الجَنة». قالوا: 
2< ۱3 ۳4 چم 55 ۳۳ 23 
یا رسشول الله ولا آنت؟! قال: «ولا آتاء 
تچ )00 
وفضا )ا ۔ 
ت و ح > 
(۱) أخرجه البخاري» كتاب المرضی. باب تمتّي المريض الموت» حديث رقم »)٥٦۷۳(‏ 
ومسلم» كتاب صفة القيامة والجنة والنار باب لن یدخل أحدٌّ الجنة بعَمّله» بل برحمة الله 
تعالیٰ» حديث رقم (۲۸۱۲)) من حديث آبي هريرة وتن. 


اد ای ےم 6 مر م ؟ و 
۰ م ۰ 


1 
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فنعتفد: آنه لا تخلص لخد الجنة سرون عمل عملا كيرا الا بفضل 
الله وبرحمته التي یختص بها من يشاء؛ فعمله للخيرء وتناوٌله الطاعات. إنما 
كان عن فضل الله» نقول: الله تعالی هو الذي مَنَّ علینا وهدانا؛ فله النعمة 
عليناء وله الفضل أن هدانا للاسلام وأن أقبل بقلوبنا على طاعته» وأن أعاننا 
على ذکُره وشکره وحسن عبادته؛ ولو لم يتفضّل علیناه لم یکن لأحدٍ منا 
حجه على الله تعالی» ولو خذل عباده فانه لا عَذْرَ لهم ولا حجة لهم. 

والله تعالی يذكٌّرٌ عباده دائمًا بفضلے؛ فیقول: ٭٭واولا فضل الم علیہ 
ورخته. ما زی کر من اد بدا # [الشور: :۰ آي: کرو آنکم تحت فضل الله 
تاپ ونعمته؛ : فهو المتفضّلُ عليكم, وهو الذي وفقکم لهذاء وهداكم 
للاسلام ولو شاء لحَذّلَكم وسلّط علیکم الأعداء؛ فاشکروه على فضله 
تعالی وعلی نعمه؛ #ولكن اله يرق من یشاء 46 [الشور:۲۱]. 

ویقول تعالی: #وَلو لا فضل الہ علي ور جنه لاتبعت رايطلل #[النساء: ۲۸۳ 
اورپ داضت ملك و اب لحك تفا 
ولکنه یختص بفضله من يشاء: نص رمتو من سا [البقرة: ٩]۱۰۰‏ 
فاشکروه علیٰ ذلك 

|ذن: سن نعترف بفضل اش تعالی علینا؛ ونحمله علی أن هدانا 
للإسلام» ونسأله أن یش علينا بتكميل الإسلام؛ ومع ذلك: نرغب إليه أن 
يعُمّنا بواسع رحمته ویفضله ون يتجاورٌ عن أخطائنا وتقصنا وتقصیرناه 
فنحن کلنا أخطاءٌ إلا أن يتجاوز الله عناء وأعمالنا قليلة ولو عَمِلّْنا أيّ عمل. 

٤‏ نیت u‏ :ادك ا مق 
قول الله تعالی: وولا فضل الم کر ونحه,مازی منك ماع آبدا 4؛ أخبّرَ تعالی 


عقيدة أهل السنة: أن آعمال العباد لا توجب ... ۳۷ 
ی 


مھ 


بانه المتفضّلٌ على عباده. وآنه لولا تفضله علیهم. ما زكر ولا کو 
2 4 

ولاعملواء ولكنه تعالئ تفضّل على هوّلاء فهداهم» وله النعمة والفضل 

ومن الذكر الذي ورد بر کل صلاة أن يقول العبدٌ: «لا إلَه إلا امك ولا 
عبد إلا ریا له النْمْمَة وَل الْتَضْلء وله الشَاء الْحَسَنٌ)”'؛ له المَنٌّ والنعم 
والفضل علیٰ عباده سبحانهوتعال . 

ولمًا آخذ النبی متیر یعدّد على الأنصار خصالهم التي تمیّزوا 
ہا فیذکرهم: دا َال لو شنتی َقْلُمْ فلصَدفتم وَضْدفتَم تا مُکَذبَا 
تَصَدَفتَاك ولا قَتَصَرْنَاك وَطَريدًا فَاوَيْتَاك وَعَائَلا فَاسَیتَاكٌ». فقَالُوا: 
۳ دورو وکر ور۹۴ 2 )٢(‏ 
بل الله وَرَسوله امَن وَأفضل : 

فان الله تعالئ حقا له المِنّهُ على عبادہ وله الفضل عليهم فإذا أنعم 
على بعض العباد فهداهم» وأقبل بقلوبهم على طاعته؛ فإنه المتفضّلٌء وله 
الفضل في ذلك. 

وإذا خدُل بعض العباد. وحال بینهم وبين ژشدهی وأضلّهم علی 
علم. فله الحكمة في ذلك؛ یقول الله تعالی: # آفریت من اعنذ| هه هون وَأَصَلَہ الہ 
عل عر وحم عل مود وليو وَجَعَلَ عل بصرو سوه فمن بهدیه من بعد اه © [الجائیة: ۲۳]) 


)١(‏ آخرجه مسلم. کتاب المساجد ومواضع الصلاة باب استحباب الذکر بعد الصلاة وبیان 
صفته. حديث رقم (۵۹4) من حديث عبدالله بن الزییر عة 

(۲) أخرجه أحمد في مسنده. حديث رقم (۱۱۵6۷ من حديث عبدالله بن زيد بن عاصم وقیته؛ 
وبنحوه أخرجه البخاري» كتاب المغازي» باب عَزوة الطائف. حديث رقم (4770). ومسلم 
كتاب الزكاةء باب إعطاء المؤلفة قلومبم على الاسلام» حديث رقم .)٠١5١(‏ 
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A a ندع مشاه را‎ Ea GS 
نولو نو مسا و ابا هام اه شنت‎ 
۱۳ وا سيت را وی جج رت .بج لب‎ 
عباده؛ فاعمالهم فضل من الله تعالی.‎ 

وقد ورد حدیث: دلو عَبْدِي الْجنة برَختي قیقَول: رب 
بل بعَمَلِي» ول الب دلوا عَبْدِي لته ةبر ختیي قیقول: ارت 
بَلْ بِعَمَلِيء قول الرّبْ: آَذخلوا عَبْدِي الْجَنَهَ برَخمَيي یقول: رب بل 
بعَمَلِي ی ول الله عَرَيينَ للْمَلانگة: قایشوا عدي بِنِعْمَتِيِ عَلَيْهِ وَبِعَمَلِِ 
وج ینم ال رگد ان وباو نیاو سك یت يف 
الْجَمد قضلاعلنه قیقول: آذخلوا عَبْدِي الَا قال: مَبْجَرٌ إِلَیٰ النار 
َْنَادِي: رب برخم ك آذخليي الْجَنَة ۲+ ؛ فهو یعترف بأن آعماله التي 
تفت لا تستقل بإدخاله الجنة. 

امسر من ذلك: الحدیث الذي نقلم؛ وهوقوله مر «لن 
يدْخِلَ أَحَدَا يِنكُم الْجَنَةَ عَمله» أو: ١لَنْ‏ يَدْخُلَ أَحَدٌ نکم الْجَنَةَ بعَمَلِوا 
الوا ولا آنت با رشول اله؟ قال ول آنا إلا آن مدت ال ةة 
وَفْضل»» فإذا کان النبی سر مع جده ف العمل ا ونشاطه. 
وجهاده» وصلاته وذکره» وأعماله؛ وأدعیته» ومع ما حماه الله تعالی به 
طاح لسن تن «ولا آتاء ۲ آن يتَعْمَّدَنِيَ الله 
برخمَة مِنْهُ وفضل »۰ فكيف بمَنْ دونه؟! 


(۱) أخرجه الحاكم في المستدرك كتاب التوبة والإنابة (۲۷۸/۶) والبيهقي في شعب الایمان 
الإسناد». 


3 3 3 ( 
عقيدة أهل السنة: أن أعمال العباد لا توجب .۰ __ ۶ ۳۹ 


فلا فتاف ان sl‏ وال بلق اه NEE‏ 
وحسیها» وكثيرًا ما یقول: اجر بماكانوأيعملو 4 [السجدة: ۰]۱۷ یمامت 
ریک [آل عمران: ۱۸۲]ء و کذلك يقول: # وأ واشروا هیا ہما آسلفتم ف الابام اال © 
[الحاقة: ۲۶ ]؛ فیجعل العمل هو السبب الذي حصلوا به على الجزاء. 

فالاعمال الصالحة هي أسبابٌ للجزاء بالجنة وبالئواب» وبرضا الله 
تعالیٰء ولكنّ تلك الأعمال الصالحة فضل من الله تعالی؛ إذ هو الذي 
تفضّل علی عباده؛ فهداهم رو یس رهم بالحق, 
وأرشدهم» وسددهم» وربَط على وم وثُتھم ولو شاء لالم 
سيمامع كثرة المضلات؛ فإنه قد سط عليهم أنواعًا من المضلات 
فإذا أعانہم على الأعداء فثبتواء كان ذلك فضلا منه ورحمة؛ فإنه سلط 
الأبالسة والشياطين» وحمی آولیاء» منهم فضلا منه؛ قال تعالی: ٭ إِنَهُ 
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لس له ما عل الک منوا عق نهر سکوب زا مسلط عل ایر 
ون وان هم بی مشرکوت4 [النحل: 0۱۰۰-۹۹ ا کن له ساطاه 
إلا علی من خذَلَھم الله تعالی» وسلطه عليه ؛ فحمی أولياءه المؤمنين؛ 
وحال بينه وبینهم» وأعطاهم من الأسلحة ما يقهّرونه ركه ویتغلبون 
به علئ وساوسه وخطراته. 

فأمرهم بالاستعاذة» وإذا استعاذوا بالله تعالئ» آعاذهم» وكذلك أمرهم 
بذکر الله وذكرٌ الله يطرّدُ الشیاطین وَأَمرَمُمْ بدعائه حتی يحول بينهم 
وبين آعدائهم ويحميهم» ویعصمهم وأمرهم بقراءة کلامه أو ما تيسّر 
منه» وقراءتة أيضًا سلاحٌ يحول بينهم وبين أعدائهم؛ إذا وفقهم وأعانهم 
علیٰ هذه القراءة. 
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فالأذكارٌ والأدعية والاستعاذةٌ ونحوها؛ صارت معهم أسلحة ییون 
بہا نی آعدائهم من الشياطين» ویَقَوَوْنَ بها علی هرهم وقَمْعهم وإذلالهم. 

وقد سط عليهم أيضًا أعداء آخرین؛ كما قول بعض الشعراء 

لیس وَالدنیا وَنَفْسِي وَالْهَوَى کیت الحلاض وله آغذاني؟! 

فهذه الأعداءٌ إنما لب عليهم بتوفیق من الله تعالی؛ وتضر منه 
وتأييد؛ فاذا أده الله تعالیٰ وقواه تقوّین. وانتصر علیهم. وقوي علی أن 
یْمسكٌ نفسه. وأن يقهرهاء وأن يقودها إلى طاعة ربه تعالی. 

وإذا تست عليه نفسه» ولم يكن معه ما يقهرها به انتاد لشهواته؛ 
وأصبَحَ غير مستقل بأمر الله تعالی» ولا قادر على أ مر الله تعالی. 


مرو رمه 


)١(‏ هذا البيت رُوِيَ بعدَّة روابات. ذگڑھا القرطبْ في التذكرة (ص ۰۸۸۰ ونسبه البيهقي للامام 
الشافعی. لکن بغیر هذه الرواية. ینظر: «مناقب الشافعی» (۸۹/۲). 


[ویقولونَ: إن الله عل أجل لكل حيّ مخلوق أجلاهو بالغه: إا 
جا مَل لامرن سا لاقوت 4 [الأعراف: ۳4 وإِنْ مات أو فيل 
فهو عند انتهاء آجله المسمّئ له كما قال الله عََبل: ہاول لو شرف بوتکم 
رد کیب عنم ملق مَصَاحعِهِم) لاک عسران: ۱04]]. 


س 


الشترح 


انتقل المؤلّف إلى الکلام عن الأجال» وهو أن الله تعالی قدر 
الآجال» وحدّد الأعمار. وجعل لکل نفس عمرًا محدّدَا لا یمکیْ أن 
تتجاوزه ولا يمكن أن يزاد في عمره ولا أن يُنقَصٌ فیه أي: أن العمرّ 
الذي كتبه الله له قبل أن یخلقه» بل قبل أن یخی الدنياء لا بد أن يصل 


ومعلومٌ أن ربّنا ارتا عليمٌ بالخلق قبل أن يُخلقواء بعددهم) 
وبأوقات وجودھم وباعمارهم وبآعمالهم. ونحو ذلك؛ ففي الحديث: 


صے ‏ )اوم hh‏ و > ٤وہ‏ و4 4 ساس مه م 1 o‏ یف 
«كَنَبَ ال مقادیر الحلائق قبل آن بَخْلَق السَّموَاتِ والازض بِحَمْسِينَ آلف 
سک ۳۹ 1 ت ےو م4 ۳۹ )۱( 
سر 7 ۱ 
سنه)» قال: اوعرشه على المَاء : 
)١(‏ آخرجه مسلم» کتاب القدر باب حجاج آدم وموسی عَِھعَالكۃ حديث رقم (۰)۲۹۵۳ من 
حدیث عبدالله بن عمرو وََإِيَعَنة. 
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- LD 7 م‎ 


وني حديثٍ آخر: «وّل مَا خَلَقَ ال سو نم فا له: اکتب. 
ما اکت قال: ادن قال: فک مايكون و ل 
الات 


جری القلم بماهو كائن» وہما هو حادث إلى يوم القيامة» ولا يزاد 
عما جری؛ وذلك في اللوح المحفوظ الذي لا يعلمه إلا الله تعالی» وقد 

١‏ - تقديرٌ عامٌ: وهو الذي في اللوح المحفوظ. 

- - وتقديرٌ عُمري: eee‏ 


رل له ال قح ف فو الروع وَمُؤْمرٌ يربع گی 
رژفه وله وعمّله. وَشقی أ سعدا 


نر 


۳- وتقديرٌ سنوي: وهو ما یقدّره الله في ليلة القَذُر إلى مثلها؛ من 
الأعمال. والآجال» والوفیات والحوادث» وما 20 

-٤‏ وتقديرٌ یومیٌ: وهو ما يحدّث في البوم نفسه؛ ودلیله قوله تعالی: 
# يوم هوني سان # [الرحمن: ۲۹]. 

و آما قوله تعالیٰ: © یمُحوأ أله مشاه وت 0+02 م اا ڪلب © [الرعد: ۹٣]ء‏ 
فالمراڈ: المَحُوٌ والاثبات لما فی صحف الملائكة الموكلين بحفظ أعمال بني 
آدم وبکتابته ا؛ فهم یکتبون أعمال وآقوال الانسان» ثم یمهم الله تعالیٰ 
را ات لعولا عقا دوين لاا مين سس ای سمهو 


(١()‏ أخر جه امك 5 مسنده )V۷۰0؟(«‏ وأبو داوده کاب السنة باب ف القدرء حديث 
رقم (۰ ۰) والترمذيء آبواب التفسی باب: ومن سورة (ن)؛ حديث رقم (۰)۳۳۱۹ من 


عقيدة أهل السنة في تقدير الآجال 070 دیس سس شن 


السيئات التي تاب العبد منهاء وبدلها بحسنات. أا ما في أم الکتاب -وهو 


و 


اللوخ المحفوظ- فإنه لا يتغيّر: «وعنکة أمألَحكِتبٍ 4[الرعد:۳۹]. 
7 ع م 


وعلی هذا: فتقول: لكل بل کنات 4[الرعد: ۲۳۸ ولکل إنسانٍ أجل 
مامن تفس منفوسة الا وقد عم الله تعالی قبل خلقها أَجَلّها وعملهاه 
وحیاتہا: هل هي حياة عاجلة أو حباة آجلة وحياة سعيدة أو تعيسة » قد 
علم الله ذلك کله؛ ولأجل ذلك أخبَّرٌ تعالی بأنه کتب الاجال والأعمان 
ولا يتغيّر ما کتبه؛ يقول الله تعالی: لفل لو کف بوتکم برد لت کب هم 
اَل ال مَصَاجِعهِمٌ #[آل عمران: ۱۵6]. 
فقد نت هذه الاية في غزوة آحد. حیث ذکْر الله تعالئ عن المنافقین 
بعض الکلمات التي قالوها؛ کقولهم: ون آنامن الامّر سَىَءٌ ما فلا تاه 
اک عمران: ۱۰4+ یتلوّمون لكا رآوا أنه یل بَعض منهم في غزوة ده فقالوا: 
لو اعد رآینء لانعجزنا نی بیوتناه راکنا ن ُورنا؛ ونم ساٹ کل 
فنحن الذین فرّطناء فحَرَجُنا ولقینا العدوء قَقَيِلَ منا من قتلواء وسفکوا 
دماءناء ولو آننا امتنعنا عن الخروج. لسَلمنا من القتل! هکذا حکی الله 
عنهم ثم قال: كل کی بیویکم لمرد لت کیب لمهم مت ال مامون 4؛ 
فال تعالی قد کب القتل على هؤلاء الذین قتلواء فلو تحصّنواء ثم 
() يشير الشیخ رحمه الله إلي قوله طتیر: ما مِنْ تفس مَنفُوسَةِ إلا کیب مکائها من الجنة 
والنار ‏ والا وقد کیت شقِيّة أو سعيدة...» أخرجه البخاري» کتاب الجنائز باب موعظة 
المحدث عند القبر وقعود أصحابه حوله» حديث رقم (۰)۱۳۱۲ ومسلم کتاب القدر 
باب كيفية خلق الادمي في بطن آمه وكتابة رزقه وأجله وعمله وشقاوته وسعادته. حديث 
رقم (۷ ))۲٦١‏ من حدیث علي تست 


5 مت شزحُ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


حرا فلابدٌ آن یخرجوا يكلو نی المکان الذي حدّده ال وعلم أ 
وه مه ۳ 


سيقتلون فیه ولا یتجاوزونه. 


ومثله: قوله تعالی في سورة النساء لما کتب الله عليهم القتالء حکی 
لله عنهم أ ہم قالسوا: بل گت علا الال لول" َناك أجل قرب ہل مع ال 
فيل وآ له حبر لمن ان ولا طلمون تيلا © [النساء:۷۷]ء شم قال: # اینماتکونوا 
7 الوت وک فی بو نیو [الساء:۷۸]» ولو تحصّنتم ہما تحصّنتم به؛ 
فَنْ کب الله عليه الموت في الوقت المحدّد فانه سیموت فیه ومَنْ 
كتب الله موته بشی» فانه يموت به مَنْ کب أن موته يصيرٌ بقتل» 
ی و ۶۹ئ0" 
فلا بد أن یہ یتحقق الموت الذي حة حقق الله تعالی وحدد آجله به؛ یقول الله 


تعالی: اذا جاء بل لا لد مسا رون سا وَلَا مَنفدموںے 4 [الأعراف انا 


وبعد ذلك نقول: SS‏ ود من اهب 
الردی» ومن یاوه تس ٰ۰" 
أن یخلق الخلق؛ فانه مکتوت أنه سيوف یعمل کذا وکذا من آسباب 
الحفظ ومن آسباب التحصنء وأنه سوف يصابٌ بمرّض كذا وكذا؛ 
یتعالج بالعلاج الذي یر ويزول عنه به هذا المرض» ومکتوب - أيضًا 
- آنه سوف یتحفظ ویتحضصن ال وسر آو دخل المعارك 
os‏ ی اف نات وقد ام نع کروی لاس ذلك کر 
الله الأمر بالتحفظ؛ فیقول تعالی: لوَليَأَحْدُوأ لحم 4 [الساء:۱۰۲]) يعني: 
احتياطًاء ويقول تعالی : وَليَأْحْدُوا رهم وأ سَلِحَتهُمَ © [النساء:۱۰۲]) أمرهم 
بأن یأخذوا أسلحتهم, وآن یکونوا حَذِرِينَ ولو کان الله قد قذر أن یصابوا 
بکذا وكذاء فإن هذا مأمورٌ به» وهو من الاسباب. 


۲ ليام 
عقيدة أصل السنة في تقدير الاجال اک Yo‏ 


سے 


وکذلك يقول تعالی: ھدوا لم تَا اطم ین فرَو وین بط ألْكَيلٍ 
روت بو عدو او وَعَدُوََكُمْ 4 [الانفال:1۰]؛ فالاعدادٌ مأمورٌ به» ولو كان 
قد قذر الله تعالی انہزامًا أو موتا أو عبت فال تعالی قادرٌ على أن یقتل 
المشرکین بدون جهاد وبدون قتال» ولکنْ من حکمته: أنه شرع لنا 
الجهاد؛ حتی یکون ذلك سببًا من آسباب الانتصار مع أنه قادرٌ على أن 
ینضَرّ عباده بدون قتال» وأن یخدل آعداءه بدون أن يقاتلهم المسلمون؛ 


5 5 الا ۳ آي ہے 2ے ےر جح رم رم کے 024 ہم ۳ .3 سک مگ ص م2 
يقول تعالی: ولو اء آله لَأَنْصرَمِنْهُم ولكن لبوا بعکم عض والذین لوا في مَل الله 


فن يض له #[محمد::]؛ فهو قادرٌ على ذلك ولکن من حکمته: آنه شرع 
الشرائم» وقدر فیها الآجال. 

فالحاصل: إذا قلنا: إن عمرك -آیها الانسان- مکتوب. فلا تقل: 
مادام كذلك. فانني لا آفعل شیاه بل استسلم لآأمر الله تعالی ! 

۲ هھ ي ر 9 ۶ ۳ 7 ک 0 رہ ے 

نقول: آنت مستسلم لامر اللہ وآمر الله اقا فك ولو فعلت 
ما فعلت. ولکنك مأمورٌ مذه الاسباب لحياتك ووقايتك. 

فمن المعلوم: آنك مأمورٌ بأن تتغذی -تأكل وتشرب- وأن تَرْكَكَ 
لذلك إضرار بنفسك. وأنه سبب من آسباب الموت. ولکن مکتوت 
عليك أن تأکل وتشرب کذا وکذا. 

وأنت مأمور آیضابأن تتوفی الخرّ والرد وألا تعرض نفسك لشدهة 
الحر الذي يكون سببا فی الموت. ولا لشدة البرد الذي یکون سببًا في 
الموت آیضا ومنهی أن تفعل سببًا بودی بحياتك؛ فلا يجوز لك أن 
تلقي نفسك من شاهقء ولا أن تَطْرَّحَ نفسك في بئر» كما لا يجوز لك أن 
تطعنَ نفسك وأن تقتلهاء وتقول: هذا مكتوبٌ علی. وهذا عمري! بل 
انت هامسو نان کر 5 السات الع نيا غير ر غل قساف و ناک لها 
وتوقيك لها: مکتوب ومقدر. 


۳۲۰ 4 شْزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


17 انك رفن بت فا دوا 
دای به وَتقَاةً نتقیها؛ هَل ترذ من قَدَرِ الله شَيْنًا؟ قال: هي من فَدَرِ 
لو يعني: الأدوية التي تتداوئ بهاء وتتعالج بہاء هي مقَدَرةٌ ومكتوبٌ 
أنك تصاب بمرض كذاء وأنك تتعالج بالعلاج الفلاني» ویکون سببًا في 
شفائك؛ ولذلك ورد فی الحدیث الأمرٌ بالتداوي: «تَدَاوَوّا عِبَادَ اللو؛ فان 


سم (۲( 


له لله عل سم پل داء | الا رل مَعه شفاء» 


فنحن مأمورون بالتداوي: والمرّض مکتوبٌ: والعلاح مکتوب 
ومكتوبٌ أن هذایتداوی بكذا حتی یسلم: وهذا يصابٌ بكذاء ولا یر 
فيه العلاج وما أشة ذلك کل هذا ات وأن الله تعالیٰ 


2 


أجل لكل حيّ ومخلوق أجلا هو بالغ هرک با آمل کاو سا 

ولا 1 1ه 4 [الأعراف:5 ۳]» فاذا مات آو یل ا عند انتهاء أجله. 
فالمقعولٌ میت بأجَلهء سواء فل في الجهاد أو قَتِلَ ظلمّاء أو بحادث: 
أو نحو ذلك كل ذلك مکتوب وليس له أن يتجاوزه وهو مع ذلك 
2 ۶۷۰9ء" حتی لا يُلْقِيَ بنفسه إلى التهلكة. 


وره 


(۱) آخرجه أحمد في مسنده» حديث رقم (٢۷١٥۱)ء‏ والترمذي أبواب الطب باب الرقی 
والأدوية» حديث رقم (٢٦۲۰)ء‏ وابن ماجه» کتاب الطب. باب ما أنرّل الله داءً إلا أنرّلَ له 
شفاء» حدیث رقم »)۳٤۳٩۷(‏ من حديث أبي خزامة ري فعنة» و قال الترمذي: «حدیث حسن). 

(۲) آخرجه أحمد فی مسنده» حديث رقم (218455)» وأبو داود كتاب الطب. باب في الرجل 
يتداوئ» حديث رقم .)۳۸١ ١(‏ والترمذي» آبواب الطب. باب ما جاء في الدواء والحث علیه 
حديث رقم (۲۰۳۸)؛ وابن ماجه کتاب الطب. باب ما أنرّل الله دا٤‏ إلا أنرّلَ له شفاء حديث 
رقم ( ۰۳۳ من حدیث آسامة بن ريك قال الترمذي: احدیث حسن صحیح». 


۴ 
- 
< 


عقيدة أهل الشْنّة في الرژق 


قال الإسماعیلیُ رم 


رد م اک و وت ہو N‏ ۳ 

[وآن الله تعالی يرزق کل حى مخلوق: رزق الغذاء الذي به قوام 
الحياة. وهو ما يَضْمَنْه ال لمَن آبقاه من خلقه وهو الذی ررَّقَهُ من 
حلال. أو من حرام وكذلك: ورف الزينة الفاضل عمایخیا به]. 


الشترح 


الرزق من الله تعالی» فهو الذي يسر أسبابه» وجعَلّها في متناول 
الأيدي» وهو الذي سهّلها ويسّرهاء ولو شا لَمَا قَدَر العباد عليهاء ولكن 
الله تعالیٰ أعطئ العبد قوةً وفكراء وعقلا وذهنّاء ثم أمره أن يستعمل هذه 
القوة حتیٰ یتکسب اء ونہاہ عن الإخلاد إلى الأرضء وآمره أن يطلب 
المعيشة» ويحرص على الرزق الحلال, فإذا أصابه» فلیعتقد أنه من الله 
تعالی؛ فهو الذي سر أسبابه. 
0ت کی ناتك و سنال و عله ررقم ولك مه أنه 
إذا اسب حرامًا متعمّدًا -ولو كان بتقدیر من الله تعالیٰ- فإنه يعاقبٌ 
على ذلك» وإذا تغذّئ بهذا الرزق الحرام» فإنه يعاقَبٌ على ذلك؛ 
لقوله صََتر: «لا بل لتخم بت من شخت انار أؤلَئ 
بو" ولو كان مقدَّرّا لو قال الانسان: الله قدّر أني اگل الرباء أو أتغدّئ 
(۱) رجه آحمد في مسنده حدیث رقم (۱۶۶۶۱)» والترمذي» آبواب السفر: باب ما ذكر في 
فضل الصلاةء حدیث رقم (1۱6)» من حديث كَعْب بن عَجُرة» وقال الترمذي: «حدیث 
حسن غریب". 


۳۸ 4 شخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


بالسخت. أو بالسرقة أو بالمال المختلس! أو ما آشبه ذلك نقول: نعَمْ؛ 
فو ديو ان دای ا رفن تم اہ 
أن تکتسب الحلال» وبیّن لك الحلال. وفصّل ما حرٌمے؛ فقال تعالی: 
ومد فص کم ما حرم کم لا ما آضظرزثر و4 [الأنعام: ۱۱۰ فصل لکم 
المحرمات ۷ فما بقي» فانه حلال. وقال تعالی: ©هْوَاََرى خا لکُم 
عاق الارض جمیکا 4 [البقرة: ۲۹]» يعني: کل ماني الأرض؛ خلمَة الله لکم. 
فعلينا أن نعتقد أن الرزق من الله تعالی» ومن أسماء الله اف : # إن 


ہم و 


20 رق دواد لین 4 [الذاریات: ۰]0۸ ER‏ اللہ تعالیٰ : جاوما آنففتم من تیم 


سوم > و ۳1 کے هی 


فهو له وش و ال زقیت 4 [سبأ ۰ء ویقول الله تعالی بعدما آمر عباده 
ببعض الأوامر: ما دا حَيِرمنَاللَهَووَسَالِيَجَرر وان زین © [الجمعة:۱۱]» 
واللهُ هو الرازق وحدہ ولكن العباد قد يكون علی أيديهم أو بواسطتهم 
شيء من الرزق؛ یسخرهم الله عالی» فیسخر هذا لهذا؛ حتی يعطيه ويد 
لدم كاف نوفا تم سا وف ال هذا رزق من فلان آو نقول: هذا 
رزق رزقنبه له بواسطة فلان؛ فالله فال خیر الرازقین 

هو الذي یرژق وحده. وهو الذي یس خر قلوب هؤلاء لیعطفوا علی 
الفقراء؛ فیرزقوهم ویعطوهم ویکسوهم ویتصدّقوا علیهم؛ فالرزق أصلا 
من الله تعالی وحده. ولکن یجعله على أيدي بعض الناس یجعله سببًا. 

ولهذا ذکروا عن يعض الصالحین: أنه اشتکی الیه حد تلامذته 
الفقر والجوع. فکتّب له آبیاتا ‏ وقال: اغرضها علی أول مَنْ تجده: 


(١)‏ البيتان لإبراهيم بن أدهم. ينظر: حلية الأولياء (۳۸/۸) وتاريخ دمشق لاْن عساکر 
/٦(‏ ۳۲۹). 


عقيدة أهل السنة فی الرزق جو ۳۲۹ 
سس 


e‏ پ وید ري 

in SESE 
استتبعه» وعطّف الله قلبَه علیه وأعطاهم ما يقتاتون به.‎ 

E OE IRS E E 
بعض الخلق الذين جعّل الله تعالی على أيديهم شيئًا من المال» ولیس‎ 
في ذلك غضاضة.‎ 

وبکل حال: فالرزق أصله من اه تعالی» وهو الس لسرا فعل 
العبدالأسباب OE‏ أو فعلها ولم تنجح؛ فعلیه أن یفعل الاسباب 
ثم بعد ذلك يثق بأن الله تعالی هو المسیّب. 


قال الله تعالی: اميم ما خخراوت 0507 ےار ترعونةء آم ن رود ) 
لو داع لَجَعَلْسَهُ حط 4 [الواقعة:٦٣٦-٥٤]ء‏ لو شاء الله تعالیٰ: لجعَل هذه 
الزروع حطامًاء فأخبّرَ با ہم يزرعون؛ فِيَحْرُثونَ الأرض» ويشرُونَ الحَبَّ 
في التراب» ثم یسقونه بالماء ثم یت ثم يصير زرعًاء ثم یحصدونه 
ویجمعون منه القمح والأقوات: ولو شاء الله تعالی ما بت الأرض؛ 
ولو شاء لسط عليه ریخا أو مرضا أو ظمَأء فأصبَحَ حطامًا : لوا 


E 
إذن: فالأصلٍ أن الله تعالی هو الذي يرق من يشاء بغير حساب»‎ 


فنؤمن بأن الله يرق کل حيّ مخلوق» والمخلوق مع ذلك مأمورٌ أن يبذل 
السبب. وآن یطلب الرزق, وذا بذله» فالثه تعالی يتكمل له بالرزق. 


یہ EES‏ تقاد أئمة 0 
۳۳۰ 6۹ شرح کتاب اعتقاد ائمة الحدیت 


فالایات التى فیها الأمرُ بالاکتساب مقيّدةٌ بالآيات التى فیها أن الله 
تعالئ هو مسبّبٌ الأسباب: 


فاذا قرات قول الله تعالی: فاوءاحرٴونَ یرود في آلارض عون من فَضْلٍ الہ 4 
[المزمل:۰]۲۰ فهذا مدحٌ لهم» أو إقرارٌ لهم أنہم یسافرون في الأرض یتطلّبون 
الرزق. 

وکذلك |ذا قرات فول الله تعالی: وم سا نلک من المرسلیت 
ام لا کوت السام ینشور ف سوق 4[الفرقان: ٠‏ ۲ فهم یمشون في 
الأسواق» يطلَّبُونَ الرزق حتی یقتاتوا به؛ فالل تعالی هو الذي أباح ذلك 
لهم. وأمرهم به. 

وإذا قرات قول الله تعالی: «هواآلزی جصل لکم الرض دلولا انوا متاكبها 
نرق [الملك:٠٠]»‏ آي: امشوا واطلبوا الرزق بما أَقَدَرَكُمْ الله تعالی؛ 
فهو سبحانه آعطاکم اا ر شراب المسیر والتل من بلد الی 
بلد وكذلك أعطاكم الأيدي تتمکنون بها من الصناعة» ومن الحِرّفة 
ومن العمل اليدويٌ الذي تحصّلُونَ منه على رزق تقتاتون به وتقوتون 
و تحت آیدیکم؛ فالانسانْ ما دام طفلا صغیراه فان اه یک رما تلب 
أبويه» فیعطفان عليه ويعطيانه ویغدّیانه» فاذا ترعرع وگب وقوي فهو 
او > الوسر مت وال 0۹" 

والایات التي فيها الاخبار بأن الرزق من الله مقيّدةٌ بالایات 
الأخرى؛ فمشل قوله تعالی: * و ڪان من داب یل رزقها اه برزفها راک 4 
[العنکبوت:1۰]) يعني: أن له یرزقها ویوتیها رزقها؛ فما رین غالبا ذانة 


4 
عقيدة أهل السنة في الرزق 5 7ت ۳۳۱ 


ماتت من الجوع؛ الا أن تَحْبّسٌ أو نحوه؛ فکل الدوابٌ والخشرات 
والطيور یرزقها الله؛ أخبّر النبئٌ مت بأنه يأتيها رزقها؛ يقول في 
لحدیت: الَو کم کون قلی اله عق توكو و لَرَرَكَكُمْ كَمَايَرْرُقُ 
الط تند اا وروح ب بطانئا» ؛ فالطیوژ لا تجلس في آوکارها؛ 
بل تتقلّب, وتذهب تطلب الرزق وتقع علیه؛ولکن مَل الله تعالئ لھا 
٥‏ 7 4+ ۶ ی۷۷۷ 
ےپ رر ےہ بل یس اه تعانی له 
رزقه» ويرف فیتغذی. ویقتات کل مأمورة» وقد الله من طبعها 
ہا تتقلب. وتطلب الرزق» والله تعالی هو الذي یرژقها: 'إَمَا من دَأبَمَ في 
لازض إِلَاعل آله رزقها 4[مود: ٦ء‏ يعني : أن الله خلَي لها رزقاء وأوجَدَهُ ولکن 
من طبعها: أن تذهنب وتاکل ما تجده و فطل ق الازض راف سيا لها 
الرزق الذي پیشرہہ وتتقوت هي به وتتغدّی. 

فعُرف بذلك: أن رزق الله تعالی ميسَّرٌ لکل مخلوق» ویدخل في ذلك: 

ہی الذي به قوام الحياة» وهو الذي یضمنه الله لمن آبقاه من 

خلقہ؛ قال تعالئ : وما ین دب في الْأَرضٍ الاعل اه رزفها4؛ ضمن ال أنه يرزق 
لوانت ا 


02007 و تو ۳۰ 9و 
کلمه «دابة»: هى کل ما یدب على الارض » ویدخل فیها: الطیوں 
)١(‏ آخرجه أحمد فی مسنده» حديث رقم (٢۲۰)ء‏ والترمذي» آبواب الزهد» باب في التوكل 
علی اف حديث رقم (۲۳44) وابن ماجه کتاب الزهد. باب التوكل والیقین حدیث 
رقم(5115)» من حدیث عمر بن الخطاب یت قال الترمذي:«حدیث حسن صحیسح!. 
(۲) ینظر: المصباح المنیر (۱۸۸/۱): (د ب ب). 


۳۳۲ 7۹ 1 شخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
ولو کات یی طبر را قلاات قال تعالی: «وماس دَاتَةف 
رض ولاطير بطر يْتَاحيّد 4 [الأنعام : ۳۸ 5 قسمهم إلى قسمین: : دابّف اط 
ولکن من المعلوم: أن الطير لا يستغني عن الوقوع في الارض؛ اذ رت 
يكون في الأرض أصلاء فهو يَدِبٌ على الارض؛ فيدخل في الآية: هوتّاین 
بر في الْأَرْضٍ إِلَاعَل اه رزْقُهَاك؛ فضَمِسَ الله تعالئ الرزق لمن أبقاه. 

وقد اختلفت: هل ب يسك الحرامُ رزقًا؟ 


والصحيح: أنه رزق؛ لان الله هو الذي يسّرهء ولكن حرّم تعاطيه 
وتکشبه: ومع ذلك فالحرامٌ رزق» مَنْ تغذّئ به فقد تغذَّى بما وصل إليه. 
ولكنه منهيٌ عن أن يتعاطاه؛فالله هو الذي رزقه من حلال» أو من حرام. 


وقول الولف ا (وكذلك: ررق الرّينةٍ الفاضل عمّا يَحْيا به): 


رزق الزينة يعني: الزائدٌ عن حاجته؛ قال الله تعالی: #عَمَنْحر که 
تال اح لاد لیب من الرزی هَل هى زين منوا الْحبَؤة فو یرو 
[الأعراف:۴۲]ء وهذه الطیات للذین آمنوا نی الحباة الدنیا» ولکنها مشتركة 
بينهم وبين غيرهم وَأمًا في الآخرۃ فإنها خاصَه بأهل الایمان: «خَالِصَُ َم 
الیم 4 ویدخل في الزينة: الأكسية والألبسة؛ ونحوها؛ کالکمالیّات التي 
تکون بها الحياة من المساکن: والمراکب: والفُرّشء والأواني» والأدواتٍ التي 
تستعملء كلها من زينة الدنيا التي نها الله تعالئ للناس؛ كما قال تعالئ: 
زين لاس حب الشھوتِ مرک الصا 7 200 يرب الذّهب راد 
وَالحَيل المسومة الکو وَالَکزث 14ک عمران:14]» كل هذه من زينة الدنیا التي 
نها اه تعالی سو لو و بب جب سک 
هذا كله متاع يأخذون منه مایۃ يتمتعون في هذه الحياة» إلى أن تنتهي آعمارهم. 


3 
€ 
¢ 


قر ة أھل 1 وو 
أنَّ الله خالق 8 ووساوسهم 
قال پور یئ رد ارہ 


3 ۰ ۰ ۰ ۷ 4 ۱ ۰ 11 3 ل ےہ و ٠‏ ۰ ۰ 
0 ¢ ص ِ2 ۳۹ 
وبُفْرُونھم: وأنَّ الشيطانَ يتخبّط الإنسانً]. 


("۱) 
¢ 


ا 

یمن أهاء الحدیت: بأن ال ا الانسان» 
ولو شاء لأهلك الشیاطین: وأولّهم: إبليس اللعین الذي امتنع عن 
السجود لادم وتكبّر؛ وای واستکبر وکا مق آلکهریت 4 [البقرة :۰ ولمًا طرده 
الله ورجمه. وقال: هحرج مها نك رجیم 2 وان ملک لته إل بوم الین 
[الحجر:4 ۱۳۵-۳ سأل الانظار فقال: رب انظراق بو ون © [الحجر: 40۳٩‏ 
ان تسد و وا وآنهلني ‏ فأمهله ال وأنظره: < قال نکم 
ألم ظرنَ © إل بوم الوت من [الحجر: ۳۷- ٩۳۸۰‏ فیقی مُعمّرًا هو وذریتہ 
فصاروا يتسلّطون على جنس الإنسان. 

آقسم ابلیس أن بل جنس الانسان» وأن كذ ج من الشور إلى 


- 2 


الظلمات؛ كما قال تعالیٰ عنه: هو سے وی وت 


ول 2 


و سس یھر متهم وَلَمَرَتَهم فلس . ۱ دار 021 وم نم ام و ے‫ 
00 [النساء: ۰]۱۱۹-۱۱۸ وقال أيضًا: کیک ان ین 
ون نیم وعن شمآیلهم ولا مدا رهم ریت 4 [الاعراف: ۱۷]؛ هکذا التزم آن ساط 
(۱) في طبعة الخمیس: «ویخدعونهم». 


۳۳ شح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


کے سر ےہ 


عليهم» ويوسوس لهم» ويحاول إغواءهم واغراءهم: « ولد صدق عم 
إنليش ظََه. موه لا فقا منَالْمُؤْمِنينَ 4 (سبا:۰ ۷]؛ فالثة تعالیٰ هو الذي سلط 
على الانسان هذا العدوٌ من الشياطين؛ كما قال النبی صَرََمَدِيسَة: إن 
2 و و ےچ 2 0 ٠‏ 1 و و 
الشَيْطَانَ يجري من الانسان مَجْرَئ اللم» ‏ ؛ ينفذ في جسد الانسان مع 
العروق. ویصل إلى مایصل إليه الدم والدمٌ معروف أنه في کل جزء من 
أجزاء البدن؛ فمعناہ: اه پلابس الا نسان. 
لک يقول العلماء: إن الله تعالی آعطی الانسان سلاحًا يتقوّئ به 
۳ ۰ ع ع و ۳ 
وقد ورد في بعض الکتب أن الأمور التی تحرز من الشیطان عشرة ذکرها 
ابن القيّم نی «بدائع الفوائد» > ف تفسیر المعوفتین لما آتی علی سورة 
الناس» وفیها: ‏ من سر الوسَواس کاس [الناس:4)» ذکر أن الأمور التي 
و ۳ 
تحرز من الشيطان و 
70 بالاستعاذق 6 باه من الشیطان الرجیم»؛ كما 
آمرنا الله تعالی بذلك: ثم ذكَرٌ منها: الذَّكُرٌء وأن ذکر الله تعالی یط ود 
۰ و 0 
الشیاطین» وكذلك العمل الصالح ودعاء الله تعالیٰ وسواله: سیب لطرد 
الشیاطین» ومنها: القراءة. وبالأ خص: قراءة آية الكرسى» فإنها وة 
من وسائل طرد الشیطان وحماية الانسان من الشیطان؛ كما ورد ذلك 
نی الحدیث . 
(۱) أخرجه البخاري؛ کتاب الاعتکاف باب زيارة المرأة زوجها في اعتکافه؛ حدیث رقم (۰)۲۰۱۳۸ 
ومسلم کتاب السلام؛ باب بیان أنه يُستحَبُ لمن رئي خاليًا بامرأة» وکانت زوجته أو مَحرَمَا له أن 
یقول: هذه فلانة لیدفع ظنٌ السوء به حدیث رقم (۵٥۲۱۷)ء‏ من حديث علي بن الحسین تین 


(۲) ینظر: بدائع الفوائد (۲/ ۹۰ 4). 
(۳) آخرجه البخاري» کتاب الوکالة» باب إذا ول رجلا فترك الوکیل شيئاء فأجازه الموگُل 


فهو جائز وان آقرضه الی أجل مسمی. جاز» حدیث رقم (۰)۲۳۱۱ من حدیث آبي 
هريرة رت وفیه قصة. 


15 ی 


وکذلك مجالس العلم» ومجالس الخیر سبّبٌ لطرد الشیاطین» 
وسبّبٌ لنزول الملائکة وكذلك حماية الإنسانٍ نفسَه من المعاصي سبّبٌ 
لطرد الشیاطین؛ لأن المعاصي يتسلّط بواسطتها الشیطان على الانسان» 
وهکذا مجالسة الصالحین سبَبٌ لطرد الشياطين» وكذلك عَنْمُ اليوم 
أو الليلة بخاتمة حسنة - کذکس أو دعاء - سبَّبٌ أيضًا لطرد الشیاطین. 

2 + للانسان؛ قال ۶ لک وو 


اس 


دس ہم و و وم مش ورد وګ رم 7 کر ۰ ,6 5 
نما يدعو حریه, لبکونوا من الب السَّعيِرٍ #[فاطر: ٦ء‏ فإذا عرفنا أنه عدو لناء فعلینا 


9 3 


اف 


أن نتحصّنّ منه؛ حتیٰ لا يتسلط علينا. 
وقد خر الله تعالئ بأنه يوسوس في صدور الناس: ٭ ای نُوَسُوس 
م ۳ ع و ٦‏ ر ےج مر ےے ص2 میم 
و صدوو لت نون #الناس: ٥]ء‏ واخبر باسمه: ۾ من سر لوسواس نتاس 4 
ا ا او شم اس فو الى كنرف الوميومنة ای وال اس هو 
۲ » ° ۰ »© ».° ۰ مە ٠“‏ س ٭ه ]۰ ۶ 
الذي ینخنس يعني: ینخزل» ويستخزي؛ یقولون: انه وسواس عند 
a‏ ت کت انان الا ضر ت : 2 
الغفلة» وخناس عندالذكر فادادکر اليك ربه)واسشتهاد ساانشتی 
الشيطان وانخزل» وذل وهان واہتعَد عنه وإذا غفَل العبد» وسوس إليه 
والقی في قلبه الوساوس والاوهام. 
گل سم ول 1 ۰ 1 ومو 4 ۾ م 7 ۱ 5 ۰ 
مح ہے ہےر مر روہ ے ہے مر مر رہہ ہہ ےم + تیر ےھ سم حار ھصورتھے و 
«[ قال اذهب فمن تیعاك منهم قات جهنم جراؤکرجزاء موھورا (0) وَأَستَفْرِز من اَستَطعَتَينہُم 
بيك 4 [الاسراه:۰۲14-7۳ قیل: إن من آصواته: الغناء'' وقال: لت عم 
(۱) ینظر: معاني القرآن واعرابه للزجاج (5/ ۰0۳۸۱ وأضواء البیان للشنقيطي (۷/ ۲۷). 
(۲) ینظر: تفسیر الطبري .)50577/١5(‏ 


E ۹ ۳۳۹‏ مت اد ۔ 


کے سے 4 سر 7 رتاک وس تملکه وقال او 


مد 


er‏ 4 00۳ ۰ 7 :۱۳۰ وهذه ص.00 
الانسان بأن یلقی في قلبه: أنك إذا فعَلٰتَ کذاء حصّل لك وحصّل لك. 
عو 


وأول ذلك: وسوسته للابوین؛ قال الله تعالی عنه: هل آد 


جر ار رماي ایب 4 اع 01۱7 هذه حيلة من الشیطان: ۳ 
الشجرة التي نهیا عنها! وقال: # اسما إن لک لین الک ( )لها 


يعور © [الأعراف:۲۲-۲۱]؛ فهده حر 1 الشیطان 


ہو 


وقد "أنه أن الشیطان هط الانسانّ؛ قال تعالی: الب 
لوق یا يمومو لا گنا يموم الى يخبط لشَّيِطنٌ من الم 4 [البقرة:۲۷۰]؛ 
كأنه يتسلّط عليه فيغلب علیہ فيقوم ويسقط ویقوم ویسقّط كالذي 
تسلّط عليه جِنَّيّ فصار يصرعه؛ فالشيطان یتسط علی الإنسان ويلابسه 
ويصرعه ویتقوی عليه. ولکن عليه أن يستعيذ بالله من شره وأن بتحفظ 
بالله تعالئ منه؛ حتیٰ يحفظه» ومن اعتصم بالله تعالئ؛ عصَمَه وأعانه. 


مورب 


الایمان بوجود الشخر والسّحّرة 


قال الاسماعیلیٌ رالد 
[وآن في الدنيا سخرا وسَحَرة وأنَّ السَّحْرَ واستعمالهٌ كفرٌ مِنْ فاعله 
معتقّدًا له نافعًا ضارًا بغير إِذْن الله]. 


امسر 


من عقيدة أهل السنة وأهل الحدیث: أن في الدنیا سخرا وسَحَرَّة 
وأن السحر واستعماله کف من فاعله؛ إذا فعله معتقدًا أنه نافع ضار بغير 
إِذْنٍ الله تعالی» ومن اعتق أن السحرٌ يقومٌ بغير قَذْرَةٍ الل أو بغير إذنه. 

و 7 0 7 ۶ 

وعمّل السحرة معلومٌ أن الله تعالئ سمّاه کفرّا» ووصف أهله بما 
یقرب من الكفر؛ فلأجل ذلك يحدَّرٌ منه العلماء ثم يعتقدون أنه 
لا یکون إلا بإذن اللہ وأن الضرر الذي يصير فيه إنما هو بقدر الله تعالی 
وبقضائه. 

وسبّبٌ ذكر السحر في هذه العقيدة: أن المعتزلة آنکروا وجوده إنكارًا 
عجيبّاء عنادًا منهم؛ والا فإنَ وجوة السحَرة مشاهد» ووجودٌ أعمالهم 
مر واف السقة سم ون رو ال ور و ا 
لا یکون إلا بإذن الله الكوني القدري. 


حیلم EES‏ ۳ 5 7 
۳۳۸ > شرح كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


رکلادل فا و و 
مایحضٌّل من الشياطين» وتعليمَهُمٌ السحر في قوله تعالی: رمَا کر 
من ول الك تلوت کنو سلجو ال اس 0 ا ہے 


ہے مر مر وك ب و و کس سح کے 
بای هتروت مروت وما كلما نون کرس بقولا | فلا تک لو 
مهما ما یمرفورت به بَيْنَ الم وزوجه-" وَمَا هم 0 من د لا باذن 


م 
8 


اللہ # [البقرة:؟ ٠ء‏ ولا شك أن هذه الآية صريحة في وجود سحر وأنه 
یؤٹُر ویش وأن منه ما یقثل ويُمْرِضُء ويفرّق بين المرء وزوجه ولكن 
بإذن الله تعالئ الكّوْن اتقدري لا الشرعی الديني؛ فإن الله تعالیٰ حرم 
ات واه وشو گا رھ فک ال نان اض 
او ا جنا و«التسسكووية؛ قسن ال سا موت 
مایٛمرٍض ومنه ما يحصّلٌ به الانصراف الكل عن الزوجة أو عن 
الأهلء أو عن المال: أو ما أشبه ذلك. 

ومن الادلة آیشا: آت اله تعالی بالاستعاذة من السحرة نی رت 
تعالی: 9 ومن سر الک اَعَد #الفلی:؛ )» وهنّ: السواحر فلولا 
أن لهنّ شرا یضر ویؤٹُر؛ لما آمر بالاستعاذة من شرهن. 

کر 
فرعون؛ قال تعالی : «قاحاطم هم يليه ین حر نی( زج فى 


5 مد موی ل نا لا خف الک نت الأعل س وال ماش بعتای تلقف ما توا 1" 


سے ص ص 


و 


7ے + رحس یل م ر مج ور 


صنعواکید سنج ولا یلم سارت أ4 [ط.:٦٦-۹٦].‏ 


ذكروا أن السحر كان منتشرًا وفاشيًا في عهد فرعون, وأن هناك سحرة 


تست | و" فلما أخبرهم فرعون أن موسی قلب عصاه حية 


عقيدة أهل السنة الإيمان بوجود السحر والسحرة ۶ ۳۳۹ 


تسعی» جاؤوا بحبال وعصی. فألموها نی الوادي فصارت كلها كأنها 
ات تضطرت وسعی. اوق ب 0 فذکر العلماء 
أن هذا خبال؛ ولذلك قال: ال له 4 » يعني: :لیس له حقيقة وإنماهو 
خيال؛ وذلك لأن السحرة قد يلبّسون علی أعين الناظرین فيوهِمُونهم 
ا ہے ۳ 
ویک حال: و 
ومن الادلة علیه: مایت ات و بو ی 


أن دیا سحَر النبیی مََوٌ؛ قالت عائشة: (ختیٰ کان یل | ال اک 
رس » وفي رواية: «حَتّیٰ كَانَ د ری أنه ياي التسَاءَ ولا 
َنب 1 


اد العمل الذي عمله لیس الأعصم اليهوديٌ؛ لم يكن في عقل 
النبي ابيع فان الله تعالئ قد عصَّمَۂ وحفظه ولكنه فيما يتعلق 
تام فکا نت فا غعاتا تر فاقوا الب الم انيع 
وما يأتيهنً أو حال بينه وبين القَذُرة الجنسية والله أعلم. ۱ 

فالحاصل: أن هذا السحر مما نر فيه» فلمًا دلّه الله تعالی على موضع 
السحرء وأخرجه. بطل عمله وقام كأنما شط من عقال» وقال: «أمّا الله 


سس و ت 


الك و وا 5 +9 
فد شفاني... ) ؛ فلذلك استدل به علئ أنه قد يؤثر في هذا النوع. 
(۱)تتظر : شس ابی كتير ۱/۳ 69): 
(۲) آخرجه البخاري» کتاب بُذء الخلق» باب صفة إبليس وجنوده. حدیث رقم )۳۲٦۸(‏ ومسلم؛ 
بی و وو ہی شہ اک 
(۳) أخرجه البخاري» كتاب الطب. »باب هل يستخرٌ > lS‏ بش یی 
عائشة تطتتج؛ وفیه قال سفیان بن عیینة: وعذا أشد ما یکون من السحر, 
)٤(‏ جزء من حدیث عائشة عت السابق. 


۳۶ 5 ا شزخْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


وعو اشامت أن انش يعار سن اوها ر شین 
الرجل حتی لا یستطیع أن يأي امرأته. إذا رب منهاء بطلت شهوته؛ فهذا 
مما يستطيعون أن یعملوه. 

تعن ذلك یاه یت دزي آورده ابن گثیر؛ ورواه ابن 
جریی عن عائشة :: «قیعث علي اران أل دوه الْجَنْدَل جاءث 
ور و سج او ی 
فيه م من آذر السخر وَلَمْ تَمْمَلْ به قالث عَائِد يد له رو با ان اس 
کي جم لخ جذ رشو ا هد ی گاتت تبكي 
ختی ئي لَأرْحَمُهَا وَتَقُولُ: اني لاح اف آن کون قذ مخت کَانَ ِي 
وخ قفاب عني فدخلت عَلَيٌ عَجُون كوت دیب لها فقالت: 
ان فلت مَا آشر رك بی مله یب فلت گنل بجاءئبي بلین 
ودين َرَت اَعَتَمْمَا وَرَكِبْتٌ الاح فَلَّمْ ین کشيء ختی وَقَمْنَا 
بل ناذا ِرَجُلَيْيٍ علقین با زجلهما تالا ماجاء بك؟ فَقلْتُ: تلم 
السّخر؟ فَفَالا: تن نت تلا تكشري وازجمي ی لت : لا 
سے : ابي ایب التشورء ولي فیه؛ قلعت تقفزفث ماعل 
رجه جَعْت إِلَيْهِمَا نالا أَكَعَلْتَ؟ فَلْثْ: نکم فقالا: فل ریت شَبّْتا؟ 
۳ 0 شيتاء فقالالي: تم علي ازچمي ی پلاوك ولا تخشري. 
ات فا اذقبي ای دك التنورء فبولي فيه دنت عرزت 


ہے 


و 


وغفث ثُمٌرَجَنْتُ جَعمْتٌ البهما فقلث: قَذ د فعلت. فَقَالا: قَمَارَأَبِتِ؟ فَقَلْتٌ: 
7 وه و كَذَبْتٍ لم تفعلي ازجهي | و 
نب علی را س أَمْرِكِ فَأَيْتء الا اذْمَبِي ای ذَّلِكِ التنوره قبوليي فيه 


ہے 
ہے 
1 


تب تفه راث قارشا شا بکرم در وې حفن 


e 


دوم 


تا ہے ۱ ۳ 
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ذَمَبَ فِي ال زا سر عدي سوا رہ فحتتهما؛ تَقَلْتٌ: مد فعلت 
فقالا مار ت؟ فَقَلْتٌ: تارم تدا حر بی ماه ١‏ 
ا آراه فقالا: صَدَفْتِ؛ دی يماك رح منك اذعسي لَقلث لِلْمَرْأة: 


سم 


4 


َال ما أَعْلَّمُ سي .وا قالالي یه فقالت: لئ لن ثريڍي شب را 
.زيم لْقَمحَ قَابدُرِي تبث ققل: آطليي قلعت وَقَلْتٌ: 
حقلي» تأخقلث. ثم فلت نري قافزگث نم نث: بيس 
م قَلْتُ: آطجني ء فَطحَتَتْ» نم قُلتُ: آخبري فَأَغْبَرَٹْ فَلمَا رایث ني 
میں سر و ال 
قعلت شا شا قط ولا أَنَلَۂ بد“ 

فهذه المرأةٌ تعلمت من هدَیْنِ أا لا تار بشيء إلا حصّل؛ فهذا 
تو ساب لعن ان تسس فد 

آما وقائع الناس: فهي شيء كثير وواسم» وهي أمر مشاهد. 

0 فلت 9 ت0 -وهو بسر مثلنا- من أن یقلت 
الانسان إلى حمارء أو إلى فرّس مثالاء أو إلى قط أو إلى وَغْل؟ أو كيف 
قلب قلب الإنسان من قلپ مستقيم إلئ قلس منحرف؟ أو كيف يلّف 

بين الائنین» أو كيف یفرّق بینهما ویوقع بينهما الوحشة مع كونهما 


9 أو نحو ذلك؟ يعني : کیف شک الانسان من هذا العمل الذي 
فيه قلبٌ للحقائق وتغييرٌ لها؟! 


اکس رامو 


5 


)١(‏ أخرجه الطبري (۲/ )۳٥٣‏ وعنه ابن كثير /١(‏ ۰ وهذه القصة مخرجة في مستدرك 
الحاکم؛ كتاب البر والصلة. حديث رقم (۷۲۰۲) وشرح أصول الاعتشاد للالکائي» 
(۷/ ۹ حدیث رقم (۲۲۷۹) والسنن الکبری للبيهقي» کتاب القسامة» باب قبول توبة 
الساحر وحقن دمه بتوبته» حدیث رقم (۱1۱۵۰۵). 


۳۶:۲ 7 شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
سے ےت يھ وھ ل == 


اجاب العلماء: بأن الانسان لا یفعل شیاه ولا برغا شيء 
یخالف الطبانع الأصلیّ وانما تفعل ذلك الشياطين» وتقلب هذه الأشياء 
إلى شیء آخر مخالف لطبعها؛ ذلك لأن الشیطان له قدرۃً على ملابسة 
الانسان ومماسّته» وكذلك الساحر قد یکون عنده قدرةٌ علئ تسخیر قوم 

من الجن ثم تسلیطهم علی من برید فاذا سلّط ا الذي هو من 
جنوده علی فلان فلابسه؛ فانه قد يغيّر هیکله؛ وقد يقلب صورته وقد 
یحوّله إلى حیوان بهیم؛ كما يُذكرٌ ذلك في الحکایات. ونحوها. 

بذک أشنا اه او ساره فلت إنسانًا إل حصان آو فرش وان 
ساحرا قلَبَ انساتا إلى وغل له قرون» والحکایات في ذلك مشاهدة 
وكثيرة. ۱ 

فالشیطان هو الذي یش وهو الذي اع اسان السعر الى 
ا -ب|ذن انك أن وت هیکله وان یقلب صورته ران 
۹7ھ تہ حل تہ کی ۱ 
ذلك؛ فهذا من الشيطان لا من الانسان الساحر؛ فانه لیس عندہ القدرة 
OCS O‏ و 
الذین یسخرهم الساحر. 

بی سر تی پوت کا 

أ تاش اف ولواب ساره قوله تعالی: #وَمَا کمر سْلِيْمُ 
وک ال امَیطرک كَمَروا يِمَلَمُونَ لتاس الِيْخر 4 [البقرة:٠٠٠]؛‏ وذلك لآن اليهود 
بت ھت E E‏ 
تحمله الریح وهو على بساطه فيسير مسيرة شهر في نصف يوم؟! كما 
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‌ ۶ سرجه ررر ی ا و ۳ 7 

قال تعالی: #غدوها شپرورواخها مر 4 [سبا: 4۱۲ وکیف مَخر له الجن؟! 
ما و و ری کا ا ا 5 ہھ کے ےشن ۔ ےہ م2 پیز رر ص رو2 مر 

كما اخبر الله في قوله تعالی: ل والشَطین کل بت عُواص ا و احرین مفرنینَ فى 


لسع 4 [ص: ۳۸-۳۷ فلابد أنه ساحر. 

فنزه الله سلیمان وبين أنه نب وهذه کرامة ومعجزة. 

وول الط -الذین یعلمون الناس السحر- كرا 4 
وهذا دلیل على أن من تعلم السحر منهم. فانه تعلّم الكفر. 

ومن الأدلة على کفره أيضًا: قوله تعالی في الآية نفسها: ما من 
رم الاين ےجو ادل 5 “ىم ۶ 
نَتَدَمََا مَكيْرَ ‏ یقولون له: لا تکفن أي: لا تتعلم السحر؛ فان ذلك كفر. 

ومن المعلوم: آن الساحر الذي یتعلم السحرء 2 ۲ الشیاطین؛ 
لا تمه الا بعدما يخدّمُهاء فالساحرٌ يخدم الشياطينَ ومَرَدہً الجن؛ 
فلأجل ذلك يصيرون طوع إشارته. وتحت أمره؛ فيلابسون مَنْ يريد 
ملابستهم. ویضرون من يريد إضراره» ومن يسلطهم عليه؛ فهو يخدمهم 
ويعبدهم. لا يطيعونه أول الأمرء بل لا بد أن يطلبوا منه أن يتقرّب إليهم. 

فكثيرًا مایذکر أنهم يذبحون للجن أو للشياطين من دون اللہ 
الشیطان القبلاق» أو نحوه وال رة ربما يعون الشیطان وس درون 
له حال ندائهم له من دون اش والنداء لا شك أنه شرك أو کف فاذا 
ناداه ودعاه» استجاب له ولبّیٰ طلبه» فیس جد له من دون الله تعالیٰء 
فیک ون قد آَشرّلٌ بدعائه مع اللہ وبالسجود له وبالذبح له من دون الله 
تعالیٰ. 


جيم کے رن یں ہیں 9 
۳٣٤‏ 4 شرح كتاب اعتقاد ائمة الحدیت 


وهکذا قد یحملونه على أن يتر العبادات؛ کالصلوات والصوم. 
وباقی الفرائض؛ کل ذلك لیتحقق أنه آطاعهم طوعًا ظاهرًا. 

رولو أن ا فقوت العا ناض الق از اھ 
وما أشبهها؛ فلذلك يطلبون منه إذا أراد أن يستخدمهم أن يستعمل النجاسات؛ 
فربما یلطْخ بدنه بالدماء أو بالأبوالء أو بالعذرة أوغيرها؛ ولأجل ذلك 
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EA‏ ا ان ۱ ۱ 1 گو ے 
أمِرّ الإنسان ادا دخل الخلاء ان یستعید من شرورهم» يقول: «اللهم إني 
و ا را نے سے و ھا کی ری عابر E‏ 46 
أغوذ بك مِنَ الخبث وَالحَبَائٔثٍ) ٴ ۰ آي: ذكرَانِ الشياطين واتائهم. 
غ ار 2 7 1 2 
وامر صعَ و بالتشتر إذا دخل الانسان الخلاء وقال: 
4 جن ر ۔ سر (۲) ا سے ٠»‏ ۳ و 7 
«فإن الشیّطان يَلَعَبٌ بمقاعد بَيِي آم٢‏ ء وأخبر آن: «هَذِهِ الخشوش 
من رھ ظا ہے مایق 
محتضرة» »> يعني: الاماکن التي یتخلیٰ فیها. 
فاذا خدَمَهم الساحر بأن تلبّس بالنجاسات. وتلطخ بهاء عرفوا أنه 
٩‏ ۵ م 5 .۶ ا ن ۳ ء۶ و مر 0 
حتی لا یستطیعوا أن یتخلوا عن آمر يشيرٌ به إليهم» فیستطیع أنه يسخرٌ 
-مشلا- مائة عفریت. أو مئات من العفاريت والجن؛ فیقول: ياهذاء 
(۱) أخرجه البخاري كتاب الوضوء باب ما يقول عند الخلاء حديث رقم (57١).؛‏ ومسلمء 
كتاب الحیض. باب مایقول إذا آراد دخول الخلاء حديث رقم (۳۷۵))؛ من حديث 
۲( آخرجه امه ٤‏ مسنده. حديث رقم (۸۸۳۸) 27 داود. كتاب الطهارة. باب الاستتار في 
الخلاء حديث رقم (٥۳)ء‏ وابن ماجه كتاب الطهارة وسننهاء باب الارتياد للغائط والبول» 
حدیث رقم (۳۳۷)ء من حديث آبي هريرة لع 
(۳) آخرجه أحمد في مسنده. حديث رقم (۱۹۲۸۲) وأبو داود؛ کتاب الطهارة» باب مایقول 


الرجل إذا دخل الخلاء حديث رقم (5)» وابن ماجه کتاب الطهارة وسننهاء باب مایقول 
الرجل إذا دخل الخلاء حدیث رقم (۲۹۲) من حديث زید بن آرقم تة 


عقيدة أهل السنة الایمان بوجود السحر والسحرة ۳ fo‏ 


3 ع سے هت 3 2 بے گے ۴ 
تسلط على فلانِ او على فلانة» لان فلاناء فاذا لاابسه» فقدر مثلا أنه 
مات سلط آَرٌء وقال: اذمَّبْ وخل مَحَله ونحو ذلك. 


ما خدموه‌الا لانه خدمھم؛ ولأنه کفر بالف وَآمَنَ ہم؛ ولأجل ذلك 
نعتقد أنه کافر . 


(١) 


هذاهو کفره أماعقوبتة: فقداتفق جمھور العلماء علیٰ آنه 
تر تب الستن» صن الیو" منوا« 
الساجر ضَرْبَة ب EET‏ 0 وق روایه: «ضربه بالسیْفی» . 


وقالوا في سببه ؟: آن جُنْدبًا دحل على بعض الأمراء في عهد بني 
مب وعنده ساحرٌ يفعل أشياءً مستغَرَبفٌ حتی إنه یُميسكُ رجلا فيقطع 
راُسے؛ ہےر یدهشم ره شس شی 
7+ يُحيي الموتی» وفي اليوم الشاني: اشتمّل ج دت علی سیف 


)١(‏ ینظر: المجموع للنووي (۱۹/ ٢٥۲)ء‏ والاستذكار لابن عبدالبر /۲٥(‏ ۲۳۷)ء والمغني لابن 
قدامة (۱۱۱/۱۰))ء وحاشية ابن عابدين (5/ .)٤٤٢‏ 

(۲) جندبٌ الخير الأزدیٔ الغامدي» یقال: إنه جندب بن زهیر ويُقال: جندب بن عبدالله» ويُقال: 
جندب بن کعب بن عبدالله» له صحبة» وهو قاتل الساحر عند الاکشر. ینظر: الاستیعاب 
(۱/ ۲۰۵۸ وأسد الغابة (۱/ ۳۲۱ والاصابة (۱۱۳/۱). 

(۳) آخرجه الترمذي» أبواب الحدود باب ما جاء في حد الساحر» حدیث رقم (۱۲۰)؛ 
والحاکم في المستدرك کتاب الحدود (8/ ۱ ۰ء من حدیث جندب بن کعب. قال الترمذي: 
«والصحیح عن جندب موقوفاء والعمل على هذا عند بعض آهل العلم من أصحاب النبي 
مت وغیرهم» وقال الحاکم:«حدیث صحيح الإسناد). 

(4) آخرجه البيهقي في السنن الکبری» کتاب القسامق باب تکفیر الساحر وقتله إن كان ما يَسْحَرٌ 
به کلام كفر صریح (۱۳۲/۸). 

.)۱۳۰ /۸( ینظر القصة في: معرفة الصحابة لأبي نعیم (۲/ ۵۸۰) والسنن الکبری للبيهقي‎ )٥( 


a‏ يد نے کچ مب 
۳۶ )<4 شرح كتاب اعتقاد ائمة الحديت 


واستعاذ بالله من الشیاطین» وقرأ بعض الایات. فلما قَرّبَ من الساحرء 
ضرَبَهُ بالسيف. فقطع رأسه وقال: إن كان صادقاء فلیْحْي نفسه! ثم قال: 
سمعت النبی یط یقول: احَد الساجر وہ ہوا إذا 
حكمنا بانه کافر فانه بقل . 

وفعل ذلك أيضًا , بعض الصحابة وَوَلِيَِتۂ؛ فقد روي عن عمر؛ كما في 
صحيح البخاريء عن بَجَالةَ بن عَبَدةٌ؛ أنه قال: كَتَبَ عم بن الخطاب 
الینا: «آن افثلوا گا شاجر وَساحرة» ‏ فالات سرا ؟؛ فهذا عمر 
آحد الخلفاء الراشدین مر بقتل السحرة. 

وکذلك ذکروا أن بس سو ری و ی و ی 
كانت لها جارية؛ وكانت قد دبّرتها -يعني. ؛ آعتقتهاعن در بر" - فعملت 


00 ۳ 


لات لات انٹاک کت ھا نس 
والوقائع في ذلك كثيرة تذل على أن هذا حذٌ الساحر. 


آما الإمامٌ الشافعيٌ» فلم يَر أنه بقل ولا أن يكفرّء ولكنه يقول: نأتي 
بالساحر ونقول له: صف لنا سحْرّكء فإذا وصفه بشىء فيه كفرٌ أو شرك» 
فإننا نکفره ونقتله» وإن وصفه بشيء دون ذلك فلا" . 


ومن المعلوم: أنه إذا أَخبِرٌ وهْدّدَ بالقتل» فسوف ینکر ذلك. 
(۱) أخرجه أحمد في مسنده» حديث رقم (۷١٦۱))ء‏ وأبو داود» كتاب الخراج) باب في أخذ الجزية 
من المجوسء حديث رقم (۳۰۳). 
(۲) قال الخليل بن أحمد في العين (۸/ ۳۳): «التدبيرٌ: عِنّقَ المملوك بعد الموت». 
(۳) أخرجه مالك في الموطأء کتاب العقول» باب ما جاء في الفیلة والسحر (۸۷۱/۲) والبيهقي 
في معرفة السنن والاثار كتاب الدّيّاتء باب الحكم في الساحر (۲۰۲/۱۲). 
)٤(‏ ينظر: المجموع للنووي (۱۹ / ۹ ۲). 


ء حلام 
عقيدة أهل السنة الإيمان بوجود السحر والسحرة _, نز ۰ ۳۶۷ 


٤527ی‏ تس "9 7 
يستخدمون الشياطينء وأن ور اسيم إلا بعدما كترود 
ویتقربون إليها بما تحبّه منهم» وآ ہم بذلك 9 کفازا» وأن حدٌ 
الساحر: القتل» وأنه -علئ الصحيح- يتل حَذَاء ولا یستتابُ؛ هذا الذي 
هه ی او 

وکذلك آیضا من اعتقد أنه یکون بغیر إذن ال وأنه ینفع ویضر بغير 
إذن ال مع أن الله تعالی بقول: رما هم بان بو من اد الا بدن الہ 4 
[لبترة:۱۰۲]؛ وذلك لأنه لا يكون في الوجود إلا ما یرید؛ فالله تعالئ هو 
الذي يسلّط هؤلاء؛ ويعطيهم من القوة ما یک ون مخالمًا للعادة: لو 
شا اللہ مافعلو © [الأنعام: ۰۲۱۳۷ ولکن آعطاهم وسطهم؛ حتی یکون 
ذلك علامة على أنه يفعل مایشاء ويحكمٌ ما يريد. 

وأماعلاجه: فقد ذکر العلماء أن علاجَة جه الناجع : بالإيمان بالله تعالل» 
واب ات ی و 

ولذلك يقول ابن القيّم في کلام له: وی یسرم 
ید وان ٠‏ 

حل بیس خر مثله؛ وهو من عمل الشيطان» ويتقرّب الناشر والمت 
07 الاو اط هوك عن نیو روز حرف 

يعني: لا يجوز أن تذهب إلى ساحر» وتقول له« حل السحر عن 
فلان»» سواء كان هو الذي عمل السحر أو غيره؛ فان هذا إقرارٌ للسحرت 
واستخدام لهم. 


(۱) ینظر: (علام الموقعین ٤(‏ /۳۹۲). 


٠ 020, 7 ۳:۸‏ شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
فادا عرفنا EET‏ القتل» فكيف تقر وال له: «خل 

السحر بسخر»؟! بل إذا عرفنا أنه ساحر فاننا نبادر فنقتله. 
فلا یجوژ حل السحر إلا بالرقية»ء وبالقراءة وبالأدعية النافعت 

وبالأدوية المفيدة. وما اه ذلك. 
ومن المعلوم: أن كثيرًا ممن يلون ويصابون بهذا العمل الشيطاني 

يقولون: إننا قرأنا عند فلان» وقرأنا عند القَرَّاءء ولم نر فائدة! 
7023210 و 3 0 کر ع و 7 
فنقول لهم: أَتِينُمْ من قبل آنفسکم؛ مشیٰ تريد أن تنفعك الرقية» 

فعليك بمايلي: 

٠‏ آولا: مرك أن تصحّح عقیدتك. وتومن إيمانًا يقينيًا بأركان الایمان 
وبآمور الغیب کلها. 

د انیا: لابذ آن تحافظ علی الأعمال الصالحة رھ ات سا الله 
تعالی. 

۰ ثالثا: لا بد أن نتنه عن المحرّمات. والشرکیات والبدع والمعاصي. 
والملاهی وآلات الشیطان وما یحبه. 

وان ی 0 0 اف ناه کیت 
تجربة؛ فالذي یقول: آنا آزقی أو استرفی تجربة؛ ان سفت والا ما 
ضرّت! لا تفیدهم؛ فهي لا تفید إلا مع اليقين» أن توقن یقینا کالشمس 
أنها نافعة» وآنها هي الشفاء النافع إذا تمت الشروط. 

ه٠‏ خامسًا: أن يكون الراقي من آهل الایمان والتقی» والورع؛ ومن 
المستقيمين على طاعة الله تعالی؛ فمثل هؤلاء -باذن الله- رقيتهم 
مت و 


نفد . 


اس 0 


ومن آسباب ذلك أيضًا: کون الراقي مقتصرّا علی الأکل الحلال» 
لايطعم إلاشيئًا حلالا ليس فيه شبهة وقد تابد ذلك بوقائع كثيرة: 
ذكروا أن رجلا كان إذا أَعْطِيٍ الإناء ليقراً فيه ونقت فيه نين 
أو ثلاناء فار الإناء وامتلأء وصار بإذن الله شفاء لمن استعمله إذا 
تمّت الشروط وسببٌ ذلك: تنزّهه عن الحرام وتقيّده بالعبادات 
وبالطاعات وما أشبهها. 
یب : کان رجل مدر كاال مقا -پسذن ال إذا ره علیم 
حد. فسئل عن ذلك: فأخبَّرَ Se O‏ 
و ی یہ ود 
رزق حلال» فاقتصّرٌ علی بستانه وفيه تَخْلاتٌ وشجَراتٌ يسقيهاء 
ويشتري من ثمرتہا مایْصلخ هذاء ویتقوّت بهاء ولا یُدخل في بطنه 
شيئًا من غیرها؛ فکان ذلك سببًا في إجابة دعوته» وسببًا نی شفاء من 
يرقيهم من المرضی. 
٠‏ سادشّا: أن یستعمل في الرقی الآيات التي ورَدّتِ الرقية بهاء وعُرف 
تأثیرها؛ مل : آبة الكرسيء وآیاتِ السحر الشلاث في سورة الأعراف؛ 


مرجم كر 


وهي قوله تعالی: «وارحتا إل موق آن أل حصا ناذا هی تلف کا 
ایک © تل کی َكل کزاکلد لت تخ هلت ونوا منت ٩‏ 
[الأعراف: ۱۱۷- ۱۱۹ ]۰ 

وئی سورة يونس قوله تعالیٰ: حور مومیٰ ما جفتم بو ليحر إن 
لَه سبط أنه لایع عم انیت (0) ون له ال میم راز کر 
المجرمُو ی 6 [یونس:۸۲-۸۱]. 


e ۳9۰‏ رح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


م کر ل 22 وم 0 
دن وو ة طه جو مو مس 
س مر ۲ 


أ4 [طه: 71۷- 14]. 


35 


فیق را هذه الآيات» ويقراآية الكرسي» وسور الفاتحة» وسورتي 
ال وور ا ا ا ر 
سورة البقرة: ءامن الرسوأ ارا .© [البقرة: ٢۲۸-٦۲۸]ء‏ و أوّل سورة 
آل عمران وآخرهاء وآیات من سورة الأعراف: ت ریک امه انی عَلقَ 
لصوت والازش ...6 [الاعراف: 0۲04 ثلاث آیاٹ و ول سورء یونس, وأوّل 
سورة طه» وأوَلَ سورة النحلء وآيتيْن من آخر سورة الاسراء وعشوا 


کس ہے و« 


من أول سورة الصافات وأربعًا من آخر سورة هقَدَأَة المؤّمنور 4 

وكذلك الأدعية التي ورَد؛ مشل قوله: «باشم الله الذي لا يضر 
ع اوو تس في الأَرْض ولا في الما وَهُوَ اسيع الا کا 
ومشل قوله: «أعُوذٌ رواو درتو ين رما أَجذُوَأَعَافِز' »وهي 
أدعية مأثورة في ذلك بِذْنِ الله یکون من أ رها إبطال عمّل السحرة. 


وقد توسّعنا نی هذا؛ لأنه سما اق به الاس هذه الأزمنة؛ فلا بد 


- 


(۱) آخرجه أحمد فی مسنده حديث رقم ))٦٦٤(‏ وآبو داود کتاب آبواب النوم» باب ما يقول إذا 
ا٘صبّم حدیث رقم (0۰۸۸) والترمذي آبواب الدعوات باب ما جاء في الدعاء إذا أصبح 
وإذا آمسی. حديث رقم (۰)۳۳۸۸ من حديث عثمان بن عفان ره قال الترمذي: «حسن 

(۲) آخرجه مسلم. کتاب السلام باب استحباب وضع يده على موضع الالم مع الدعاء حدیث 
رقم (۲۲۰۲) من حدیث عثمان بن آبي العاص الثقفي تیه 


مجانبة البذعة والآثام ونخوها 


قال الإسماعيلئٌ رالد 
ره > وہ 5 < 9 2 8 
[ویرون محانبة البدعتة» والانام والفخر. والتکسره والعخب. 
والخيانة والدّغَل والاغتيالء والسعاي ويَرَّوْنَ کف الأذی وتَرّلٌ الغيبة 
۰ کو ع 0 2 ۶ 72 
إلا لمن آظهر بدعة وهوی يدعو الیهما؛ فالقول فيه ليس بفيبة عندهم]. 
الشترح 


ذكر المؤلّف ماه من خصال أهل الس التي يرّؤنهاء ويَدْعُونَ إليهاء 
ويعتقدونما: مجانبة البدعة یا كانت -سواء كانت عمليّة) أو عقَدبِة- 
ومجانبة آهلها والدعاة إليها. 

البِدَعٌ الاعتقاديّة: مشل: بذعة الجهميةء والخوارج» والمعتزلة 
والأشاعرة» والجَبّرية» والرافضة:؛ والمرجئة» والمتصوفت وكذلك 
البدع الجديدة؛ كبدعة القبوریین» وما یسعًّیٰ بان والعَلمانيين» 
وما آشبهها؛ فمجانبتها ومجانبة آهلها من واجبات الإنسان؛ وذلك للا 

وآمًا البِدَغُ العمليِّة فالمراد بها: المحدَناث في الدين» ولو لم تصل 
إلى الکفر ولكنها زيادة في الدين؛ فلا يشاركون آهلها فيهاء وإن عرف أن 
آهلها قد یستحسنونها. 


د هه تقاد أئمة 
۳۰۲ 4¥ شرح كتاب اعتقاد ائمة الحديت 


فمثلا: إحياءٌ ليلة المولد قد یقولون: ما نخیها إلا بذکر وقراءق 
وصلاة على النبي مرا 

نقول: إنها بدعة ولو قلتم ما قلتم. 

و ن ل ا ا 
الرّغَائب ولاشك أن هذه بدعة؛ ENE‏ العهد القديم في 
الاسلام وإنما حدثت في القرن الرابع وما بعده. 

کذلك آیضا: إحياء ليلة السابع والعشرین من رجب. ویسمّونها: ليلة 
الإسراء والمعراج, ولا حقيقة لهاء ولم یذ يدل على إحيائها ولا على 

وکذلك الاجتماعات التي لا مبرر لها. 

يعني: هناك بدَعٌ كثيرة في الصلوات. وف الأذکار وفی الأذان» وني 
الجنائز وغير ذلك» وهي مذکورة في كثير من الكتب؛ ككتاب «الستن 
والمبتدعات+'' وکتاب «الباعث على انکار البدع ال ا 
وکتاب «البدع والتهي ۱ 777 دللت: ۱ 

آما الآثام: فهي الذنوبُ والأوزار» والمراد بها: المعاصي التي یکون 
صاحبها آئمّا. 

فکانه بقول: اون على التوبة ویبمدون صاحبهم ومَنْ یکون منهم 
عن الذنب الذي یسیّب له إثمّا وجرمّا ووزرا. 
(١)مؤلّفه:‏ الشیخ محمد بن آحمد عبدالسلام عضر الشُمَيْرِي الحوامدي, صدر عن مکتبة السنة 

بالقاهرة. 
(۲) مؤلّفه: شهاب الدین عبدالرحمن بن إسماعيل بن إبراهيم المقدسي الدمشقي المعروف 


اتی شامة» صدر عن دار الرایه بالرياض» تحقیق مشهور سلمان. 


جن یہ ؟ ۳۳ ہہ تع وپیٹ 0 م 
عقيدة اهل السنة مجانبة البدعة والاتام ... نلا or‏ 


وقد كل أن تعالی ق الخمر والمیسر نما كيا قال تعالی: 
و کلونك عن الخمروالمسر فل هم انم ڪيير و ومتلوع لاس رهم ڪڊ من 
نموا 4 [البقرة: ۱٩‏ ۲]. 

وقد حرّم الله تعالئ الإثمّ» يعني: الذنب الذي یونم صاحبه؛ اقرأ 
قول الله تعالی: # لماحم ر لوو ےت و [الأعراف: ۳۳]) 
يعني: والذنب الذي یحصل لصاحبه انم يعني: على جزم» وعقوبة 
وأوزار. ۱ 

أما الفخرٌ والتكبرٌ والعُجبء فهذه معاص یتصف بها بعض الناسء 
فتوقعه في الترفم: 

الفخر: محر ُء وهو من أفعال الجاھلیة و ورد في الحديث 
قوله می: «إِن الله له عییل قد أَذْمَبَ عنکم عي عبَيِّةَ الْحَاملبّة. وَمَخْرَمَا 
بالاجاء» » کانوا یتفاخرون بأفعال الآباء؛ 7 آحدهم: آباؤنا الذین 
فعلواء وآباؤنا الذین قتلواء والذین سلبواء والذین صبروا؛ فیفتخرون 
بمآثر آبائهم. مع أن آباءهم قد ماتوا؛ وقد صاروا إلى ما صاروا الیه! 

كذلك آیضا نی الاسلام: لا یفتخر الانسان بأفعال مَنْ سبقه؛ یقول 
ف 
لین فَحَرْتَ بابَاءِ دوي حب لَقَدْ صَدَفتَ وَلَكِنْ بنْسَ مَاوَلذُوا 

أي: لا ینف الا أن تعترٌ بأفعالِكَ آنت. لا أفعالِ مَنْ سبَقّكء مع آن 
(۱) أخرجه أحمد في مسنده» حدیث رقم (۸۷۳۲)ء وآبو داود. كتاب آبواب النوم» باب في 

التفاخر بالأحساب (۱۱۲ 9 والترمذي» أبواب المناقب» باب في فضل الشام واليمن» حديث 


رقم )۳۹٥٥(‏ من حديث أبي هريرة دعنك قال الترمذي: احدیث غریب). 
(۲) البیت لابن الرومى» وهو في ديوانه (۵۲۵/۱). 


عم شح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


الناس. 
و و 
والتکبر: قريبٌ من الافتخار؛ فهو الإعجابٌ بالنفس والترفع على 
الناس. واحتقاز الآخرین وازدراژهم. وقد فشرہ النبی ص سار بقوله: 
مه 21 ون رر کے چ2 4ے ۔ فد رخ و م2 
«الكبر: بطر الحق وفمط التاس»"؛ بطر الحق» أي: 21,/ الناس» 
آي: احتقاڑھےم: بأن يَرَئ الناس كأنهم صغار بالنسبة إليه» ويّرّئ نفسه 
آرفع منهم رتبة وأعلى منهم منزلة ويفرض عليهم -مثلا- ان یقوموا 
له» وهو جالسٌء وأن يحترموه» وأن یقذروه ويوقروه» ولو لم يكن أهلاء 
ویسخط على مَنْ لم يفعل ذلك» ویفرض نفسه أكبّرٌ من غيره» لا شك 
أنه يتكبّر علیٰ الله؛ فالمتكبّرٌ يتكبّرٌُ علی الله تعالی» فنقول للمتكبّر: تذکر 
گلمت ف ا ر ار ان 
: ء۶ 0 ۶ ۰ وكة 0 کے 
ذكروا أن بعض المتكبرين حضر عند أحد العلماء في مجلس یذکرون 
لله فيه» یذگُرژھم ویعظهم. وقد عرَّفَهُ ذلك العالم. فقال له ذلك المتكبّر: 
3 3 > ع و هر م 5 
ويحك أَمَا تحترمني؟! آما تغرف من آنا؟! فقال: «نعم» آغرفك؛ آنت 
الذي لك نطف مذرة واحرل چيفة قذرة وحشول بين ذلك بو 


)۲(  . 
وعدره)‎ 


فکیف تتکبّر ؟! 


0 5 0 5 5 7 1 ۳ 
(۲) تروئ هذا العبارة عن مطرّف بن عبدالله بن الشّخْيرء قالها للمهلب بن أبي ضفرة وتروئ 
عن غيره ينظر: تنبيه الغافلين للسمرقندي (ص ۰۱۸۵ وأدب الدنيا والدين (ص ۲۳۱). 


5 ار 
عقيدة أهل السنة مجانبة البدعة والاثام ... 0۹ ۱ oo‏ 


آما العخب: فالمرادٌ به الاعجات بالنفس؛ وذلك بأن یعجبه عمله 
أو تعجبه آفعاله؛ فیری أن هذا الاعجاب سبّبٌ في نجاته» وسبّبٌ في فلاحه 
وفي فوزه. 


مابلغ ولو كان عالمًا جلیلا» ولو كان عابدًا کبیرّا؛ فعلیه أن یتصاغره 
ویتواضع: ويتذلّل لله تعالی» وألا تعجبه أعماله» ولا یفتخر بهاء ولا یقول: 
آنا الذي تعلمت کذا وكذاء وآنا الذي عملت کذا وكذاء أو یمد نفسه 
ےلاو و سس یا کون ا یسوط 
آعماله. 

والكيانة : حص دة رعی مق حال الاق ر تد وف 
النبيئٌ الاموا المنافق بقوله: ١وَإِدًا‏ اؤْتّمِنَ خان“ 

وقد تکون الخيانة عامّةً في الودائع والأمانات» وكذلك في الأعمال 
التي يؤتمن عليها الإنسان, والتوسّعٌ فيها لا يحتاج إليه. 


والدعل 0۰ء کون لانن ابم و 
على إخوانه» وحقد عليهم وبغضاء فَیْنْهَیٰ عن ذلك. ویؤمر الإنسان بأن 
يكون سليمٌ الصدرء محبًّا لإخوته» ولو فعلوا ما فعلوا؛ فلا يكون في قلبه 
ک اک ولا ھا ولا سا كال A‏ كد 


)۳۳( جزء من حديث» أخرجه البخاريء كتاب الإيمان؛ باب علامة المنافق» حديث رقم‎ )١( 
من حديث آبي هريرة‎ )٦۹( ومسلم کتاب الایمان» باب بیان حصال المنافق. حدیث رقم‎ 


شح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


3 


ان موم َياَلا هیلوا اعد لوا نہ [الماندة: ۸]» وقال: فاولا رمك ککان فو 


صَدوکم عن الم جوا را أن تَتَدُوا © [المانده: ٢]ء‏ أي: لایخملنکم بخضهم 
على ألا تعدلوا. 

والسَعاية: النميمة وي اا ماع وهو الذي یسعی ن 
الات الما ت بينهم» وقد ذكر ال مر نها من أسباب 
عذاب القبر؛ حيث قال في ذلك الذي یب في قبرہ: «کانَ مشي 
ال وورَدتْ فيها أحاديث كثيرة تذل على عظم الذنب بہا؛ قال 


کے 6 


22 فيد النْمّامُ في سَاعَةٍ َو عَالایْفید السَّاحِرٌ في شهر» 
وقول الهو لت يدام (ويَرَْنَ کف الأدٌیٰ, وتر الغيبة): 


كف الأذئ عن الناسء قال النبيٌ عليه الصلاة والسلام في حديث 
أبي ذَرٌ: «تکف شَرَّكَ عن الناس؛ َإنْمَاصَدَفَةُ مِنْكَ عَلَى تفیسك» . 

والغيسة: فسّرها انب َو بأننا: «ذكرك ااك ہما یکره 
آي: ا0ی حال لعو مين اواك ان ساف ا اقا تسس اك 
کون ات 


ډور ير 


وقد عد الله تعالیٰ الغيبة ذا کبیرا؛ فقال: #أَيحِبُ اعد ڪر أن يأ ڪل 
لحم آخه مب کاو کا [الحجرات: ۱۲]» يعني : کآن المغتات اگل لتخم آخیه میا 


(۱) آخرجه آبو نعیم في حلية الأولياء (۳/ ۰ والبيهقي في شعب الایمان حدیث رقم (۱۰۰۱). 

(۲) آخرجه البخاري» کتاب العتق. باب أي الرقاب أفضل» حدیث رقم ))۲٥۱۸(‏ ومسلم» کتاب 
الایمان باب بیان کون الایمان بالل تعالی أفضل الاعمال. حديث رقم )۸٤(‏ واللفظ له من 
حدیث آبي ذر نع 

(۳) آخرجه مسلم: کتاب البر والصلة والآداب» باب تحریم الغِیبَة حدیث رقم (۲۵۸۹) من 


حلر يث اہی هريرة یعند. 


حیلم 
عقيدة : أهل السنة مجانبة البدعة والائام ... ۓل 4 oV‏ 


و فق 0 يدض ووّی یدعو ۰" 
فيه ليس بغيبة» ولذلك یقولون: لاغِيبَة لفاسق ولا معلن ومجاهر؛ فإذا 
جاهر إنسان بالمعاصي أو البدع» فان ذکره وذکر معايبه ليس بغيبة. 

وقد ذكر علماء الحديث في علم الجرح والتعديل في رواة الا حاذیت: 
أن فلانًا غير غير ثقة» وأن فلانًا كذاب» وأن فلانًا سبّى الحفظ مع کونہم قد 
7ص 9 و" و سوہ وذلك لأنهم 
حملوا العلم وقد يكونون لیسوا هلا له فلا بد أن تبيّنَ مراتبهم؟ حتیٰ 
یف من کرو آهلا سر العلم و ارات لیس کذلك. 


مدره 


(۱) ینظر: رياض الصالحين (ص۵۳۸). وفتح الباري (4۷۱/۱۰) والكواكب السائرة للغزي 
(۱/ ۰ ورفع الريبة للشوکانی (۱۱/ ٥٠١۷‏ - الفتح الرباني). 


عقيدةٌ أهل السنة: الحث على تعلم العلم 


قال الاسماعیلی رال 

ورن تم الیم؛ وطلبَهُ سن مظان والجدٌ في تعم القرآنوعلویه 
وتفسیره وسماع م سكن الرسول منت وجَدُیھاء والتفقه فيهاء وطلّب آثار 
الصحابة لعف ] 

الشرح 

تعلَّمُ العلم وطلَبّهُ من الواجبات؛ وذلك لأن العمل لا بد أن يكون 
علی بصیرة؛ فلا يد أن كوة العامل علی عله ) فمن عمل خير علم» 
فانه يميد آکثر مما یْضلح. 

فقول للانسان: تلم قبل آن تعمل؛ فمثلا 


إذا قيل للانسان: توضّأء كيف یتوضا وهو لایعلم؟! فلا بد أن یتعلم 


كيفية الوضوء. 
واذا قیل له: هل انتقضص وضوؤك؟ فقال: لا أدري» قیل: تعلم نواقض 
الوضوء. 


ہے ہے تر وزرب رتیه 
َلَمَثْ في ذلك مولفات. وكذلك یتعلّم تفاسير القرآن وما ورد فیها؛ حت 
یکون على علم وعلی بصيرة وبرهاد. 


> : 


وكذلك يتعلَّمُ سُننَ النبی مر وهي الأحاديث التي رُویّت 
موسو الہ ارب اک آزے عو سناب ی ماس 
یعرف الانسان كيف يعمل؛ فانها الموضحة والمبيّنة لکتاب الله تعالیٰ. 

والنبي صََاقیِبوَۂ بعثه الله تعالیٰ معلْمًا للأمة؛ حتیٰ یعملوا على 
بصیرة: آمرهم بالعملء ثم بین لهم كيفية العمل. بین ذلك بأقواله. 
وبأفعاله؛ فلا بد أن یرجم إلى هدَيْن المرجِعَيْن: الکتاب. والسنة: 

فيجد فيهما ما يحتاج إليه في الأعمال؛ كالواجبات والفرائض؛ 
فيتعلم الفرائض التي أوجبها الله تعالئ؛ كأركان الاسلام» وكيفية تأديتها. 

وكذلك أيضًا یجد فيها العقائد وما يجب اعتقاده وما يلزمه. 

یجد ذلك أيضًا ظاهرًا في أفعال النبی میتی وكذلك یا نی 
آثار الصحابة ویش ومانقل عنهم؛ فإنهم الذين نقلوا لنا السنة. 


کک 
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۱ 2 


عقيدة أهل السنة: 
وعن الوقيعة فيهم 
قال الاسماعیلی رَمَدْلمَه: 
۰ 32 5 جج ع و - و 
[والكف عن الوقيعة بهم وتاول القبيح علیهم. ویکلونهیم فیما 
جَرَئ بينهم علی التأویل إلى الله عَتيَلّ]. 
الشترح 


٠ 5 7‏ 55 ۳ 3 
يجب الكف عن الوقيعة في الصحابة نة وعن سبهم او عن 
ذکر شيء من مثالبهم أو مَعايبهم. 
وو 5 ۶ ۶ رم 12۴ 7 ۳7 
وتأول القبيح علیهم يعني: لا يجورٌ أن نتأوَّلٌ القبيحَ عليهم. 
وماجَرّئ بينهم» أي: ماشجر بينهم» نكلهم فيه على التأويل إلى 
الله عيبل وبذلك تسم من أن نقع فيهم بما لم یام الله به أو لم يبحه. 
وسبب إدخال هذا في العقيدة: أن هناك أعداءً للصحابة» أخذوا 
و ہی ہے ۳ : 
یدعون علیهم قصصا ویلصقونہا بہم؛ ویعیبونہم بها؛ إما من الخوارج 
الذین قاتلهم علي ومَنْ معه من الصحابة علض ولا بد أن یکون 
۳0 5 5 ۰ کو - مس و ہیں 4 
بقية الصحابة رتش ولمًا غلب عليهم هذا الجفاء وحقدوا على 
الصحابة رتش كان من آثار حقدهم أن ادَعَوّا علیهم حکایات لا أصل 
ر ےه ۱ e‏ 
لهاء وتتبّعوا عثراتٍ وجدت من بعضهم» فجعلوا من الحبة قبة» وجعلوا 
الصغيرة كبيرة» وحملوا کلامهم على محامل بعيدة عن العقول» ونَسُوا 


عقيدة أهل السنة: : الکف عما شجر بين الصحابة... صانق ر . ۳٦1‏ 


-أو تناسّوًا- فضائل الصحابة رعش وأعمالهم الجليلة التي تمیّزوا بها 
عمن سواهم» وأخذوایکیلون لهم التهم» ویرمونہم بالعظائم» ویسبُونہم 
من أجل ذلك؛ فکان من اعتقاد أئمة الحدیث: اتف هين اوت فيهم» 
يعني: عن سبّهم؛ وذلك يستلزم: ذكرٌ فضائلهم ومحاسنهم. والشناء عليهم 
والترضی عنهم» واعتقاد أنهم خيرٌ قرون هذه الأمة؛ كما خيّرهم النبي 
مر بقوله: ١خَيْرُ‏ ناس قَرْنِيء ثم الَذِينَ یلوتم نم لین يَلُونَهُمْ). 
كما أن الأمة آفضل الأمم؛ فإذا كانت الأمة المحمدية آفضل الأمم 
التي سبقتهاء فان هذه الأمة أيضًا تتفاضل؛ فأفضَلُهم: القَرْنُ الذي 
بث فيهم النبي مین وإذا كان کذلك. فان ما يرويه أعداؤهم من 
تلك المثالب والعیوب. التي يقدحون بها فيهم» أكثرها كَذِبٌ لا شك 
فيه؛ وذلك لأن العدو ربما يكذب على من عاداه؛ فما أكثر ما افترین 
ع8 5 7 7 7 ٦7‏ ۶ 
عليهم أعداؤهم» وقالوا عليهم ما لم يقولواء وظنوا بهم ماليس له أصل 
ولا حقيقة» ولم یبالوا أن یقولوا الکذب. 
إذا قرآنا فی كتب الردٌ على الرافضة:؛ نجد أن الرافضة يتعمّدون 
الکذب ؛ حتی یقول بعض السلف لما ذکر الرافضة:«لو كدَّبْتٌ لهم 
حديثاء لَمَلَؤُوا جیسی ذهبًا) يعني. لو جتتهم - لهم حدیشا 
یناسبهم» لكافؤوني وأعطون ما يقدرون عليه! وهذایدل على أنهم 
يعتمدون علی الكذب. 
(۱) قال ابن تيمية في منهاج السنة النبوية (0۹/۱): «اتفق أهل العلم بالتقل والرواية والإسناد: 


على أن الرافضة أكذّبٌ الطوائف: والكذبٌ فيهم قديم». 
(۲) ثبت ذلك عن الشْعْبيء ينظر: تاريخ واسط (ص ۰۱۷۳ ومنهاج السنة النبوية /١(‏ ۲۲). 


۳ 4 0 شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ہے ے ۲ 7ے 

ونقول آیضا: إذا كان فیها شيء» واقع. فان الاعداء يحمّلونه ما 
لا یحتمل إذا كان فيها شيء صحیح فانه يُغْيِّرٌ عن هیئتہ؛ ویُزاڈ فيه» 
ویروونه علی غير ما هو علیه؛ فیکونون قد زادوا فیه أو غیروا آسلوبه؛ 
ومعلوم أن الأسلوب يغيِّرٌ الحقيقة؛ كأنْ يحكي الانسان قصة» فیعبّرَ عنها 
بالات تكون متشا نم عنها بأسلوب آخر؛ فتكون دنا 

یقول الشاعر: 
٥ e ۰ o2»‏ 7 ع وم ٩‏ ی 2 ۶ ۰2 
في زخرفی القول تزیین لمّنهجه و سُوء تعبیر 


نے ۱ 


ول دا مُجَاج النحْلِ تَمْدَ تھا جه تا فلت دا قیء۱ ناير 


إن قلت مثلا: هذا مُجَاج اللحل يعني: العسَل فهذه كلمة مدحء 
وان قلت: ذا قَيْءٌ الزنابير» فهذه كلمة ذم؛ وکله صحیح. 

فالحاصل: أن تلك القصص إذا رویت بأسلوب فيه قلح أصبحت 
معايب ومثالب. مع أنها في الحقيقة قد تكون مدائح» ولتت على ذلك 
بأمثلة. مما يذكره الرافضة: 


فمن ذلك: قصة صلح الحديبية؛ لما اصطلح النبي مت مع 
قريش» على أن يرجعوا في ذلك العام» وعلئ أن من جاءهم مسلمًا من 
ال مکة یرذونه إلى هل مكق ومن ارقد من المسلمین, فإنه لا یرد ٍلی 
هه 

هذه الشروطً ساءت الصحابة زان وتمشوا أن يدخلوا مكة 
او اش نادهو او دلت مها ماق )نو کان ما 
و و حو بو کیہ 2 صو ممن د 


)١(‏ البيت لابن الرومي» وهو في ديوانه (۲/ ۱1۹ وئسب للشیخ زهير الدين ابن عسكر قاضي 
السلامية؛ کما فی حياة الحیوان الکبری (۲/ ۱۳). 


۳ 5 حيلم 
عقيدة آهل السنة؛الکث عما شجر يون اتی ہیں ۳۹۳ 


استياؤه: عمر يعن فهو الذي جاء إلى النبی سیون وقال: یا رول 
اش شتا لالح وَهُمْ عَلَى البَاطِل؟ قَمَالَ: «بلی». فَقَالَ 4 
في ال وفتلاهم في الثار؟ قَال: (بَلیٰ) قَالَ: فعلام ُعْطِي ا 
ديا ارجم وم خکم اف 4 ییا وَبَِنَهُمْ؟! فقال: E‏ 
سول اللى وَلَنْبُضَيعَيِى الل دا 

Sm ۰ 5 7‏ و لب ع و 

وقصة عمر في هذه المقالة يهم منها السنی أنها دلیل على حماسه. 
وغیرته وأنه يحبٌ أن یتجشم المشقة ویقاتل ولو قیِل؛ لأنه إذا قَيِلّ 
فانه في الجنة وآنه مع ذلك يحب أن يّذْلٌ مؤلاء الکفار الذين أخرجوا 
الرسول من بلده» وصدوه عن البيت» وتحمّس أيضًا؛ لأن بعض الذين 
يأتون مسلمين هاربين بدينهم» يُرَدُونَ إلئ المشرکین» ویلقون منهم 
الأذئ والعذاب. 

هذه أفعال تدل على حماسه وعَيْرته» ومحیّته للجهاد. والتفاني في 
سبيل اللہ ونصرة الإسلام؛ هذا الذي نفهمه منها. 

ولكن الرافضة حمّلوها ما لا تحتملء وقالوا: إنه بذلك ینتقد حكم 
الرسول» ویسترض على حكم الله ورسوله؛ إنه بذلك يرد تديير الرسول؛ 
ويرٌدٌ آمره وإِنّ ذلك دليلٌ على حقده على دين الإسلام؛ فجعلوها 
ا 


(۱) آخرجه البخاري» كتاب الشروط. باب الشروط في الجهاد والمصالحة مع أهل الحرب 
حدیث رقم (۰)۲۷۳۱ وکتاب الجزية» بات حدیث رقم (۰)۳۱۸۲ ومسلم» كتاب الجهاد 
والسیر باب صلح الحديبية في الحديبية» حديث رقم (۱۷۸۵ )من حديث سَھُل بن حُيّف. 

(۲) ینظر: کتاب ثم اهتدیت» (ص .)۹٦‏ 


۳۹ 6 شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


وعمر یه تدم بعد ذلك. یقول: فعملت لذلك أعمالاء يعني: في 
هذا الاعتراض؛ تجرّأت وتسرّعت. ومع ذلك فان یت على ذلك 
رضلے اضالاضالت ای راخ فلت 


ولیس هو وحده الذي كره ذلك؛ فكل الصحابة رت كرهوا هذا 
الصلح؛ ولمًا آمرهم بأن یحلقوا ويتحلّلواء توقفواء وقالوا: جح 
أن كول عمرتنا؟! فامتنعوا كلهم فدخل النبي مور على أم سل 
بر نا ولاڈ امرہ فارشدته إل أ يخرچ ویدعو الحلاق 
فيحلق رأسه فلمًا رأَوة ابتدروا الحلق. وجعل بعضهم يحلقٌ بعضًا. 
فکراهیتهم لذلك کات قالطا آنبم کرد آن یقاتلوا المشرکین» 
ولا يرجعوا قبل أن یکمل وا عمرتبم» ومنهم عمر؛ ولکَنْ الرافضة ما 
توجُھوا إلا علی عمر. 
والمشال الشاني: لما مرض النبی میتی زاره بعض أصحابه في 
آخر حیاته» فأخذ يوصيهم بوصاياء قال: «آخرجُوا المُشْرِكِينَ من جَزِبرَۃ 
لپ وَأَجبرُوا لوف با كنت أجرهم» تکت عن ال آز نی 
وقال في تلك الحال: ار وني باب أَكْثّبْ لَكُمْ ابا لا لوا بعد“ 
وکان في البیت لَحَطء وأصوات» فقال عمر تتته: إن رسول الله مر 
0 
کت له هکذا ورد الحديث عنه أنه قال: اعِنْدَنًا کات ان" 
(۱)آعرجه البخاري کاب الجهاد والسیره باب هل بستشفع إن اهز الذمة ساس ت 
رقم (۳۰۳) ومسلم. کتاب الوصية باب ترك الوصية لمن ليس له شيء یوصی فيه. 
حدیث رقم (۰)۱۱۳۷ من حدیث ابن عباس فنعند. 


(۲) إحدیٰ روایات الحدیث السابق» وهی عند البخاري» حدیث رقم (۱۱6) ومسلم (۱۰۳۷) 
(۲۲). 


عقيدة هل السنة: الکف عما شجر بين الصحابة... 4 ناش 


فقالت الرافضة: هذا حقد من عم آراد بذلك أن یَض رف الامامة عن 
علیع؛ لأن الرسول لما طلب الکتاب. ما آراد بذلك إلا أن یکتب الخلافة 
لعل ولکن عمر فطن لذلك؛ فصرفهم عن الکتاب. ومنع الرسول أن 
یکتبه» فجعل وا ذلك :مثلة وغ الا 


ذكَرَ ذلك صاحب کتاب:«نم اهتدیست» ‏ وهو مغربی فيدر تا 
زار الرافضت ونصرهم. وکذلك صاحب کتاب: «المراجعات»" وابن 
المطهّر '» وغیرهم. 

وهو رتیه ما راد إلا الرفق بالنبی میم لما رآه متعبًّا مجهدا 
وعلم أيضًا آن ما آراد أن يدل علیه في کتاب الله تعالیٰ: ولا شك آنه لیس 
عليه عَيبٌء بل الاصل أنه لته ما آراد إلا خيرًاء ولم یرد أن یصرف 
النبی مت عن شيء بریده. 

ثم ایضا أهل السنة یقولون: إنه لو استخلت ما استخلف غیر 
أبي بکر؛ وید عليه: آنه اة ق اسان وال عليه اند فال یب 
الل ولمم الا با بكرا وغير ذلك من الأدلة التي أشار إليها تذل 
علی أن الخليفة بعده آبو بكر فلو کتب کتابًا فيه الولاية. لَمَا وی غيرٌ 
آبي بکر. 


إذن: فقول الرافضة: إن عمر كان یح يَحْقِدٌ على عليّء وآراد أن یَض رف 
النبی صعیَ سر عن الوصية لعلىّ؛ هذا من 0-۷" وکذہم. 
)١(‏ مؤلّفه: محمد التیجانی السماوي» والقصة في الکتاب (ص۹۸). 
)٢(‏ المراجعات (ص ۲۷۲). 
(۳) ينظر: منهاج السنة النبویة /٦(‏ ۱۹). 


۳۹۹ ۷ شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ومشال ثالث: لا توفي النبی ابيا وتحقق موته أنكّرٌ ذلك 
كثيرٌ من الصحابة رتش ومنهم عم وظنوا أنها غشیڈ وإغماء فكان 
عمريقول: «واللهء ما مات رسول الله ايوم ولَييْعَثْنهُ اللہ فلیقطعن 
آيدي رجال وأرجلهم» “. وما أراد بذلك إلا إحسان الظت وأن الله تعالی 
سیمتّعه حتی یعیش لعله ظن أنه مغمّئ عليه وأنه لم يمت. 


ولكنّ الرافضة حملوا فعله هذا علئ محمل بعيد» وقالوا: ما آراد 
بذلك الا أن ينشغل الناس عن استخلاف عليّ؛ حت حتیٰ يأتي أبو بكرء 
وکان أبو بكر في السّنْم" -يعني: غاتبًا- فأراد بذلك أن ینشغلواء وإلا 
فانه متيقَنٌ من أنه قد مات وأن الموت واقع لا محالة» ولكنْ لما خاف 
أن یقولوا: إنه استخلف علیّاء آراد أن یشغلهم! 


وعليٌ نة لم یقل: إني خليفة ولم یقل: تاره ول ول 
وآبو بكر أيضًا لم یقل: اب مستخلّف ولم يكنْ يطلب الخلافة ولکن 
یظنون الظنون البعيدة. فيحمّلون الکلام ما لا یحتمله؛ وهذه جعلوها 
مثالب! 


1 ۹ ۶ب 5 ر2 2 
مشال رابع: لما توفي النبی من وکان قد جهز جیشا إلى 


(۱) أخرجه البخاري, کتاب فضائل الصحابةء باب قول النبي طاتضوة: «لَوْ كُنْتُ مُتَخِدَاعَلِیلّا, 
حدیث رقم (۷ء من حديث عائشة عت ۱ 

(0) انم -بالضم ثم السكون» وقيل: بضمٌ أوله وثانيه-: منازل بني الحارث بن الخزرج 
بالمدينة» على ميل من المسجد النبوي» وكان بالسَّنْحُ منزل أبي بكر الصديق هع بزوجته 
الأنصاريةء وبلغه وفاة النبي ميمه وهو به. ينظر: معجم ما استعجم (۳/ ))۷٦٦‏ ووفاء 
الوفا يأخبار دار المصطفی (5/ .)۹٤١‏ 


9 75 ۲ دا 
عقيدة أهل السنة: الكف عما شجر بین الصحابة... ۰7 ۳۷ 


الشامء وأمَّر عليهم أسامة بن زيد وَأَمَرَ أن یکون فيهم آبو بكر وعمر» 
فلما توفي میوش استّخْلِفَ آبو بكر» وأصبح واليّا على المسلمين» 
ولايد آن‌یجلس ق المدينة وغمر له کالوزیر؛ فلا بد أن بی معنه 
آما الجیش. فقد أنفذه آبو بكرء وآرسله إلى آذرعاتِ الشام فأغار على 
أناسء ورجَمَ سالمّا غانما. 
ام اف فاص اقاف ات السا و 
مم اه رآ توالت الا ی اعا سدم وان کو 
وأن يتولّوًا الولایة ويأخذوها منه! ونحو ذلك ؟؛ فكل هذا من البهنان 
والکذب علیهم. 
والحاصل: أ ہم وجٌّهواهذه المثالب إلى الصحابة که عَنر؛ يريدون 
بذلك التشفي وتسويع مواقفهم ومعتقداتهم. 
ومعلوم أن الصحابة له بسَرٌ كغيرهم» ليسوا بمعصومين» فإذا 
قَدَّرَ أن أحدهم وقع منه ذنب» فنحمله على أمور: 
او أنه قد تاب واا ا 
وثانيًا: أن يكون عمل آعمالا صالحة تمحو عنه ذلك الذنب؛ قال 
تعالی: ان سکب بین معا 4 [هود: .]١١4‏ 
(۱) آخرجه البخاري» کتاب فضائل الصحابة» باب مناقب زید بن حارثة مولی النبي ملعتيو 
حدیث رقم (۰)۳۷۳۰ ومسلم. کتاب فضائل الصحابة ولف باب فضائل زید بن حارئةه 
وأسامة بن زید تفه حديث رقم (۲۲) من حديث ابن عمر نا 


(۲) ینظر: المراجعات (ص ۲۹۱). 
(۳) أخرجه ابن ماجه کتاب الزهد» باب ذکر التوبة» حديث رقم (4۲۵۰)؛ من حديث ابن 


مسعود وَإْنَيْعَنهُ. 


ليله RE:‏ ۳ 
۳۹۸ 2 ۱ شزح كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


۰ 7 0+907 

وثالشا: أن يكون غفر له بفضل سبقه إلى الاسلام وسابقتهم إليه؛ 
فیکونون ۳ 7 

فاد کات ال تیش تفت سم تارب ونال عمال E N‏ 
أو بالسبق إلى الاسلام أو بالشفاعة أو بالابتلاء والامتحان» والمصائب 
التي حصلّث لهم أو تَغْقَرُ باستغفار السلف لهم» ودعائهم لهم ودعاء 
الامة لهم ذ فهي إلیٰ الان تترضی عنهم» وتترخم علیهم؛ فکیف بتلك 
الأمور التي وقعت منهم» وهي ليست ذنوبًاء ولکنها اجتهادات منهم 
رتش والاجتهادٌ معروض على النظر؛ فإن کانوا مصيبين» فلهم آجران: 
جر الاجتهاد وأجرٌ الإصابة» وان کانوا مخطئين, فلهم جر واحد" 
والخطا مغفور؛ فیغفر لهم خطوّهم)؛ لا ہم لم يتعمّدوه. 


سو پچ و بت ات 
ولانتأوّل القبیح عۂ غلهتم» ونک ف غما عد سے 

وكذلك تکِلهم فیما جری بینهم علی التأویل؛ فنلتمس لهم الاعذان 
ونعتذر عما حصل بينهم» ولا شك أنه حصّل بینهم شيء من الخلافات» 


(۱) لقوله میور :۱ کم الحَاكِمُ فَاجْتَهَدَ ثم آصاب فَلَه أجْرَانِء وإِذَا حکم فاجتهد نم أخطأ 
قَلَّهُ آجر». آخرجه البخاري کتاب الاعصام باب آجر الحاکم إذا اجتهد فأصاب أو أخطأء 
حدیث دقم (۰)۷۳۲ ومسلم کتاب الأقضية. باب بیان أجر الحاکم إذا اجتهد فأصاب 
أو أخطأء حدیث رقم »)۱۷١١(‏ من حديث عمرو بن العاص نت 


۳ 5 ےم 
عقيدة أهل السنق: الکف عما شجر بین الصحابة... , ر ۳۹۹ 


فأولا: الذین ثاروا على عثمان لیسوا من الصحابة رقف وانما هم 
مِنْ جفاة الأعراب. انتقدوه على تصرفات -في نظرهم- خاطئة؛ فکان 
من آثارها أنہم ثاروا عليهء إلیٰ أن قتل وه والله یتولّی جزاء‌هم؛ فیقال: 

وقد ریت في بعض رات الرافضة المعاصرین: أنهم یفتخرون بأن 
شیعتهم هم الذین ثاروا علی عثمان. فقتلوه! فجعلوا آولشك الاعراب 
الجفاة» شیعتهم؛ هکذا يدّعون. 

ثانیّا: قل يوإئقعة نی موسم الحج» وکان كثيرٌ من الصحابة تفر بمكة» 
ومنهم: لیر بن العوّام وطلحة بن عیاش وأولادٌ الزبير» وغيرهمء 
فلما سمعوا بخبر قتله» قالوا: لا بُدَ أن نذهب إليهم» ونقاتلهم وكان 
آولشك الجفاة من الأعراب في حدود العراق فتوجّهوا إليهم» وذهبوا 
ومعهم عائشة آم الممنین ومعهم جَمْع. 

ولما سمع عليٌ يعن بلّھَاہہے أهمّه آمرهم؛ لأنه أحبٌّ أن تجتمع 
الكلمة» وأن يجتمع المسلمون, وأن يبايعوه جميعًا قبل أن يحصّل القتال 
فلما بلغه آمرهم لم يِذ بذّا من أن يذهب من المدينة في إِنْرهم؛ 
لیرذهم وهم ذهبوا من مكة متوجُهين إلى العراق ولمًا تقابلوا هناك 
الف مع جيشه كتير من الخوار الذین لهم سببٌ في قتل عقمات تفه 
اجتمعوا وتفاوضواء واتفقوا فی مساء ذلك اليوم على أنهم سوف يقتلون 
كل عنمان» وقتلة عثمان کانوا رژساء قبائل فلما سمعوا بذلك» قالوا: 
لا بد أن ُوقعٌ القتال بيننا وبين جيش طلْحد. 


۳۷۰ 70 شَرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


دبّروا هذه المكيدة في آخر الليل» وآوقعوا القتال» وتشبّت الحرب. 
واستمرّت يومًا أو یومیّن» وکانت عائشة في وسط المعركة» على جَمّل 
لا سیت لاک ال تھے الا اقا طلست رالاس 
م 5 )۱( : 5 5 2 یہ 
وخلق کثیر» وهي من الفتن > وبعد ذلك انصرفواء وحصل ما حصل. 

فهولاء أيضًا معذورون؛ فعلیٔ وه نی هذا القتال لم يكن متعمّداء 
و شود تو و و و رخ 

وَالزْبَيْرٌ وطَلْحَةُ ومَنْ معهم ما دبّروا هذا القتالء ولكنْ دبّره آولشك 
الشوار. 

و ہے ہہ ۰ و 2 

إذن: فهم مجتهدون؛ فنعذرهم بذلك. ونقول: القاتل منهم والمقتول 
مجتهد. ولا نعیب أحدًا منهمء ونکل آمرهم إلى الله تعالی. 

وبعدما استقرٌ أمرٌ علي في العراق. وبایعه أهلهاء واستتّب له الآأمن؛ 
بلغه خبر أهل الشام الذین تحمّسوا لقتل قتلة عثمان» وجاژوا بحدّهم 
وحديديهم» بریدون أن یقاتلوا قتلة عثمان فالتقزا في موضع يقال له: 
صفین وقالوا لعلی: سَلَّمْ لنا قتلة عثمان, فقال: بايعوني» فاذا اجتمعتٍ 
الکلمة؛ پر و و وی 
7:0 ار خیم سے 

ونعُذرهم آیضا ۱ 


aT 


0 0 5 حم 
عقيدة هل السنة: الکف عما شجر بين الصحابة... 0 > ل ۱ 


1 


بالشأر» وعليٌ وه ومن معه مجتهدون في طلبهم الأمان والبیعةء وکل 
2 1 ۱ و 2 
منهم آمرهم إلى الله؛ فنکف عماشجر بینهم. 


وهذا من الفتن التي آخبر بهنا النبيّ بَأَلتَدْعَكَهوْسَلر) وق أا ستفع» 
وحث من آدرکهاعلی أن يبتعد عنها. 
وکان ممّن أععرّل تلك الفعن: سعد ين آبی وقاص رجانه صار في 


هت و ا اما کر مار اسان سالک سر 


يعني: آنني استاس بصوت الذثاب» وأستوحش من الناس؛ مخافة 
أن ُدخلوه في هذه الفتن. 

وجاء كثير منهم إلى عبدالله بن عم واستجاشوه"» وأثاروه 
معهم. وقالوا: نریڈ أن تقاتل معنا؛ فالله تعالئ يقول: فوَفَياوْعم عى لا تكن 
7 [البقرة: ۱۹۳]ء فقال عبدالله يَعََتَعنهُ: «قاتلناهم حتی لم فتنة» وأنتم 
تقاتلون حتیٰ تكون فتنة»”"!. 


3 یں ھی دج ۳ 
فالحاصل: ان الذين اعتزلوا هم الذین حازوا الفضل: وبكل حال: 
۳ 9 1 م ۲ 1 u‏ ۱ و 0 وراش یر 
(۱) البيت للأحيمر السَّعْدي» ینظر: الحماسة الصغرئ لأبي تمام (ص ۳۶ والحیوان للجاحظ 
(۲۵۱/۱). 
(۲) استجاشوه: طلبوا منه جیشا. ينظر: الصحاح (۹۹۹/۳). والنهاية في غريب الحدیث والاثر 
(۳) آخرجه البخاري» کتاب تفسیر الق رآن باب قوله: یرهم ی لا تک ونه کولب نک 
وت الي حديث رقم (۰)10۱۳ من حديث عبد الله بن عمر وَإِيْعَنهًا. 


جم 
< 
۴ 


خاتمة العقيدة 


[مع لزوم الجماعة. ۶ٰ۷ والعشرّب راان والسعي 
في عمل الخیر والأمر بالمعروف والنّهي عن المنک والاعراض عن 
الجاهلین؛ حتیٰ يعلّموهم. ويبينوا لهم الح ثم الإنكار والعقوبة من 
بعد البیان واقامة الشُذرِ بینهم ومنهم. 

هذا أصلٌ الذین وال هت واعتق اد أئمَّةٍ آهل الحدیث الذین 
لم تَشِنْهُمْ بذعة. ولم یسم شة» ولم یخفوا إلى مكروه في دين الله؛ 
فتمسّكوا معتصمين بحل الله جميعًاء ولا تفرّقواعنه. 

واعلموا: أن الله تعالی أوجَب محِكَه ومغفرتَّهُ لمتبعي رس وله مایا 
في كتابه» وجعلَهم الفر قَء الناجية والجماعة المتبعة؛ فقال 8-0 اذّعوا أنه 


حب الله عل : فل إن کسر جود اله اتیعون جک الله ویر کک دوک © [آل عمران: ۳۱]. 
نفعَتًا ال وإيّاكم با ليلم وعصَمَتًا بالتقوى من الزيغ والضلالء بِمَنْهِ 


ورحمته آ]. 


الشترح 


ف هذه الخاتمة وصايا ناھتر می ولو آعطیناها تھا لکانت 
کل وصية درسّا؛ لانه جمع فيها إرشاداتٍ عظیمة منها: 


خاتمة العقيدة 2 ۳۷۳ 


٭ الوصية الاولی: لزوم الجماعة: 

20 بالجماعة هنا: جماعة المسلمین» وير بالجماعة عن آهل 
الحق اللو خم یر E‏ ہچ یر ہہ ی مور 
ولو كانواقِلَّةَ في بعض الأزمنة ولو كَمُرَ أضدادهم ومخالفوهم؛ فإنهم 
الجماعة وهم أهل الحق» وهم أهل الصواب. 

يقول ابن القیٔم في «النونيّة)'"' لما ذگر إجماع أهل الحق على صفة العلو: 
هَدَاوَسَاوِسَ عَشْرَقا: إِجْمَاءٌ آف ل الیلم آغيي حُجَّة الأَرْمَانٍ 
من کل اجب سَئَةٍ شهدث له مل الْحَدِيثِ وَعَسكرٌ الرآن 
لا بره بمخایب لَهُمُ وَلَوْ كَنُوا عَدِيدَ الشاء وَالْبُمْرَانِ 


كي 


٦ 


لا عبرة بمن خالفهم» ولو كانوا آکثر من الشاء ومن الإبلء والعبرة 
بمن كان متمشکا بالحق» ومن كان علی السنة» وعلی الطريقة لئے 
هولاء هم أهل الجماعة» ولو قلوا نی بعض الأزمنة؛ وذلك لأن قدوتہم 
سلف الات وصحابة النبي صعَه وس 
0 2 کت دب ری ری بط 7 د رد 1 ىم و 
و ی تم بسہ وت 
على ثلاث وَسَبْعِينَ فرقة لها ني الّار إل الا وَاحلةٌ» قیل: مَنْ هم یا 
رس ول الله؟ قال: «الْحَمَاعَةَ»" » يعني: جماعة المسلمین وشوادهم. 


.)۸٦ نونية ابن القیم (ص‎ )١( 
أخرجه ابن ماحه کتاب الفقن. باب افتراق الأممء حديث رقم (۳۹۹۲). من حديث‎ )۲( 


۳۹۷ 22 شخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
۰ 


(١( ۱ 1 5 ۲ ۰ 7‏ 2 1 ی 
وورد أيضًا فی تفسيرهم؛ في سنن الترمذي وغیرہ'': مَا نا عَلَيْهِ 
وَأَضْحَابِي». آي: الذين يتمسّكون بما کان عليه النبي یبد وما كان 


ولا شك أن هؤلاء هم أهل السنةء وهم آهل الجماعة؛ فهم الذين 
يلزم أن نتمسّك بسيرتهم» وأن نسير على نہجھم. 

ولا شك أن منهم أتمَّةَ الحديث؛ فإنهم أولیٰ بأن یکونوا هم 
الجماعة وهم أهل السنة؛ وذلك لأنہم اشتغلوا بسنة النبی سول 
واشتغلوا بمتابعة أوامره ونواهیه فكانوا أولئ بأن يتمسّكوا بهذه السنق 
وہذہ الشريعة. 

وشل الحديث الذين جعلوه شغلهم لا يوجد فيهم مبتیغ إلا 
ماندرَ؛ وذلك لأن توغلهم في الحديث وسماعهم له یَخملهم على أن 
يعملوا به ويتبعوه. 

لذلك نقول: الزموا لسن عليكم بسنة المسلمین؛ عليكم بجماعة 
الا 

فإذا قيل: إِنَّ عندنا مشلا فرَقًّاء وأحزابًاء فأی الأحزاب آولی بأن 
يكونوا علی الصواب؟ 

فالجواب: لا تنظروا إلى هذه الا حزاب. انظروا إلى أعمالهم فإذا كانت 
موافقة للسنة النبوية» والشريعة الإسلامية» فاعملوا بهاء وکونوا معهم فاذا 
از از عع وا | كدو ای ردم اباط 
(۱) آخرجه الترمذي» آبواب الایمان باب ما جاء في افتراق هذه الأمة. حدیث رقم ( ١‏ ٦۲)؛‏ 


والطبراني فی المعجم الکبیر (۱۳/ ۰ حدیث رقم (۱۲))ء والحاکم في المستدرك کتاب 
العلم (۰)۲۱۸/۱ من حدیث عبدالله بن عمرو تعیتتف. 


خاتمة العقيدة نلا ۳۷6۵ 


ومعلوم: أن في هذه الأزمنة کرت الأحزاب وصَلث في بعض 
الدول إلى مائة حزب» كل حزب يتسود باسم» فننظرٌ من هذه الأحزاب 
مَنْ هم أهل الجماعة ونتبعهم ونؤيدهم» ونصوب رأيهم» ونأخذ من كل 
حزب مامعه من الحق ونصوبه» ونقول: أصبتم في هذاء وأخطأتم في 
هذا؛ هذا الخطأ عليكم أن تتر 

كذلك أيضًا: إذا رأينا الأحزاب» وعرفنا أن أهدافهم ما هي إلا الحق» 
وقصذً الخیر ونصرٌ الدين» حرَضنا على أن نجمعهم» وأن نقرّب بينهم» 
وأن نبيّن أنهم لا خلاف بينهم مادام كل منهم قصدہ الحق والصواب. 

فإذا رأينا مشلا حزبًا من الأحزاب یتسمّی بأهل السنةء شجُعناه» 
ولکن نحثهم علئ أن یتمسکوا بالستةه وإذا رأينا حزبًا آخر يتسمّئ بأهل 
التوحید» شجعناهم وقلنا ا ا 5 اك 
الاسم ووخدوا الله تعالی وأطيعوه» وإذا رآینا حزبًا آخر يتسمّئ بأنصار 
الدين» قلنا: هذه تسمية جميلة طيبة؛ فانصروا الدين؛ إِذْ مُمّيتْمْ بذلك. 

وإذا رآینا حزبًا یتسمی بأهل الاصلاح قلنا: ز عم ما فعلتم فاحرصوا 
على الاصلاح. ولكنْ حققوا دينكم» وأصلحوا بين |خوتکم. 

وإذا رأينا جماعة يتسمِّون مشلا بأهل الدعوق قلنا: ز عم ما فعلتم. 
فأنتم أهل دعوة ولكن لتكنْ دعوتكم إلى حقيقة الإسلام. 

وإذا رآینا مثالا من يَتَسمَّئ بأتباع السلفء قلنا: د نم ما فعلتم لکن 


عليكم أن تحققو r‏ | الاتباع وكونوا من السلف حقاء متّبعين لهم وهكذا 
بقية الأحزاب. 


0 و ۲ 5 و 2 
ثم قد يحصل بين هذه الأحزاب شيءٌ من التفرّق والاختلاف. فنحثهم 
على أن يتقاربواء وألا یکون بينهم شيء من الشنآن ولا من البغضاء 


حي هه 


۳۷٦‏ 02-7 شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


ولا من الأحقاد؛ حتی یجتمعواء وتکون كلمتهم واحدة؛ فإن ذلك آهیب 
لهم وأقوئ لمعنویّاتبم؛ فیکونون مهیبین عند الاعداء وعند المبتدعة. 

فان المبتدعة إذا را کلمة أهل السنة والجماعة واحدةً واتفاقهم 
ودعو: ےی O‏ بی 
ولا علی أن یضللوهم ولا علی أن ببدعوهم 

إذن: فنحن نقول: 9۹ھ +0“ 
أهل الجماعة فاجتمعوا حتیٰ تکونوا إخوة» هدفکم واحد. کلکم طلبتم 
الحدیث والعلم وکلکم على عقيدة أهل السنة» في الأسماء والصفات. 
وی الافعال ونی آرکان الاسلام وني آرکان الایمان وني آسماء الایمان 
والدين» وفي الصحابة رو والتابعین وتابعیهم» وکذلك أيضًا آنتم 
متبعون للحق مع من كان لا تقولون ببدعة من البدع؛ بل تتبرژون من 
المبتدعة -من جَبْرِينَّة وقَدَريَّة ومرجئة. وأشعرية. ومعتزلة» ورافضة 
وصوفیه وقبوريين- فأنتم تتبرؤون منهم جميعًاء وتحقدون عليهم. 

فدعوا هذه الفروق اليسيرة» التي تدّعون آنها مخالفات وتقاربوا فيما 
بينكم» واصطلخوا على أن تكون همّتكم وأهدافكم واحدة؛ حتیٰ لا يقع 
لتفرّق والتحرّب الذي يؤدّي إلیٰ الاضطراب؛ فا تعالی يعيب الذين 


سے سے J4‏ یک 


یتحزبون؛ يقول الله تعالیٰ: ٭ ولاتکونوا کب تمرف واحتلفوأ من بد ماخ 

لته [آل عمران: 1534 ویقول تعالی: ين الک فَرَفوأْدِيَهُمَ وکاوا 
رد 2۶ 3 سے م صرےء E‏ 

شيعا کل جزب بعا لديم فرحون © [الروم: ۰]۳۲ ذما لهم على هذه الأفعالء 


a 


ویقول: مین َه وقوه وق الصلوٰۃ ولا تکونوا م مت الشرکنن اتا من 
الک فقو دهم 0 [الروم: ۳۲-۳۱]. 


فالحاصل: أن لزوم الجماعة يستلزِمٌ التمسّكٌ بالسّنَةِ حقا. 


"ار 
خاتمة العقيدة 2۹ ۱ ۳۷۷ 


۰ الوصية الثانية: التعففٌ فی المأکل والمشرب والملبس: 
يريد: 08۵ والبعد عن الحرام والمشتبه. 
ومعلوم: أن الست وما التورّع؛ بت ھت 
ثلائة أقسام: -١‏ حلال صريح؛ ۲- وحرامٌ صريحٌ» ۳- مشتبة؛ ذكر ذلك 
انب ا حدیث النعمان المشهور: «الْحلال جن وَالْحَرَم تار 
يتا موز هت هن گیز یی اس من انَقَى باه 
شیر لدینه وعزضه وَمَنْ غ وفع في لها وفع في الحَرّام ٠‏ لذلك 
ا آي: أن تررم فلا هة 
على الشيء الذي نخشی أن يكون فيه شبهة» وآن یکون من الحرام» بل 
بتعد عنه حتی یسم ديننا؛ وذلك لن التغدّي بالحرام يكسب البدن سوء 
تغذية» إذا تغذّئ بالحرام» آو بالمشتبه فقد یکون سببا في عدم انصياعه 
للأوامرء وعدم قبوله للنصائح والإرشادات؛ وما أشبه ذلك يقال : هذا لا 
تزثر فيه الموعظةء وهذا لا یقبل النصيحة, وهذا لا يتأثر بالإرشادات ولا 
بالنصائح ونحوهاء والسبب: أن لحمه نت من شخت. وتغذّئ بحرا 
فتسیّب ذلك في قسوة قلبه» وفي صدوده عن الخیر. 
اه ات سب لے رت راوس ارس لکل 
5ڑ وا اف وتقیله للتصاتح والعظات. 


٠‏ الوصية الثالثة: السَعَیْ في عمل الخیر: 
او کل محبوب عند الثه تعالی» وعند التفوس المطمئتة فالتفوسش 
الطیبة تعرف الخیر» وتعرف الشرّ بطبعهاء وان لم یکن عليه نص ولكنْ 


)١(‏ آخرجه البخاريء کتاب الایمان باب فضل من استبرا لدينه» حديث رقم (۵۲) ومسلم. 
کتاب المساقاة باب أخذ الحلال وترك الشبهات. حدیث رقم (۱۵۹۹). 


۳۷/۸ 7 شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


هناك نفوسٌ انتکسّت بسبب المعاصي والخلافات. فأصبحت تری الشرٌ 
خیرّاء والخيرٌ شرّاء والطیّبَ خبيثاء والخبيتٌ طيبًا! 

21+0 التوسع في انك فالخیر: هو کل ما یحبه له تعالی؛ 
فالاحسانْ إلى الناس من الخیر ونصيحتهم» ودلالتهم على الله تعالی» 
وٍرشادهم إلى ما ینفعهم من الخیر وكذلك التوسعة عليهم وتفعّهم 
وإعانة الضعيف متهم وتجهيرٌ المنقطع؛ والصدقة علیھے: والتوسعة 
علی الفقير والعاجزه والشفاعةً لمن یستشفع؛ وكذلك أيضًا ی 
و سر فد برهو دن انی تھا ایی 
عمل الخير. 

وعبّر بلق والسعن ق الأضل: شذة المشى» وقوة المسیر؛ قال 
تعالی: اشوا إل ذد اَم 4 [الجمعة: 0۹ ولك السعي هاهناسعی عملىٌ؛ 
بمعنی: أن الإنسان یسعی في عمل الخير: 

فإذا سعی في جمع المال الطیب. سعی في تفرقته والتوسعة به على 
المستحقین؛ وصرفه في وجوه البر والخیر. 

وإذا سعی في الاصلاح بين المسلمين» سعی في التألیف بينهم» وإزالة 
570 ۷ 
فی عمل الخیر. 
* الوصية الرابعة: الم بالمعروف وال عن المتكر: 

وهي أيضًا من واجبات الإسلام؛ والتوسّعٌ فيها لا مناسبة له. 

المعروفٌ: هو ما مر الله به ورس وله بل وسُّمّيَ: معروفا؛ 
لأن النفوس الطيبة تعرفه وتألفه. 


ام 
خاتمة العقيدة ê‏ ۳۷۹ 


والمنکر: ما نہیٰ الله تعالی عنه ورسوله سای وسَمّیَ: منكرًا؛ 
لأن التفوس الطيبة تتکره وتستقبحه. 

فكل شىء تستقبحه النفوس الطيبةء فانه من المنکر : 

فیقال مثلا: الس کرات من المنگرات. والقواحش من المتکرات؛ 
کالزنی» ومقدّماته. والتبرج» والاختلاط الذي يؤدَّي إلى فساد. من 
اتک اٹ 

نال انا الات ور اش وااو لو توافت 
رالعتقط والسكتر يو الا یه لمل وت نے الہ من 
المنگرات. 

كما یقال؛ ان آضدادها من المعروف؛ فالاحسان ا الناس» ا 
الخير إليهم» والنصيحة لهم» ودَعوتهم إلى اللہ وترغيبهم في الصلوات؛ 
وفي المساجد. وفي عمارتها؛ كل ذلك من عمل الخیر» ومن المعروف. 

وكذلك: ذِکڑ اللہ تعالئ. لذو كتابه. ودعاوّه» واخلاص الدین له 
وتعلم العلم وتعلیمه والدّلالة عليه وتَشْرٌهُ وما أشبه ذلك. 

ثم الأمرٌ قد يستدعي الالزام؛ فإنك إذا مرت فإنك تأمر بالزام 
أو تأمر بإرشاد, فتارّة تقول: أيها الإخوة: أيها المسلمون: أدعوكم إلى 
كل معروف. أدعوكم إلئ أن تكونوا متحابّينء متوادّین في ذات الله تعالی» 
أدعوكم الی أن تكْثِروا من ذِكْر الله تعالئ» وتلاوة كتابه» أنباكم عن 
اشکر اھ لا رادان لا تشر نوا مسكراء لا تسهرواعلی لعب. 
لا تستمعوا لغناء وباطل» وما آشبه ذلك. 


۳۸۰ 21 شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


* الوصية الخامسة: الاعراض عن الجاهلین؛ حتی یعلموهم. ويبيّنوا 
لهم الحق: 
قال اللہ تعالیٰ : مذ العفو ام مر وآعرض ع نا که زورک 4 [الاعراف: ۹ 
فما دام أنهم جاهلون فأعرضوا عنهم» حتی یتبیٗن لهم أنهم على 
ثم قال المؤلّفُ وَمَلتَة: (ثم الانکار والعقوبة من بعد البیان وإقامة 
المُذُر بينهم ومنهم): 
فالجهلة هم الذين تصدرّ منهم بعض الكلمات التي تدل على 
القساوة والجفاء والإعراض» أو نحو ذلك. 
وقصةالأعرابي عَبَينة بن حضن مشهورة "+ کان نی عهدالنبی صع و من 
قادة العرب وأشرافهم» وكان النبی مر يتألّفهم ويعطيهم من المال» 
فلمًا قوي الإسلام في عهد عمر» جعلهم كأفراد الناس. 
فجاء عييْنة ودخل على عمر تیف وهو خليفة المسلمين» فقال 
گلة نابية» ألا وهى: (هیه پا ابن ات فو اف مَأ 280 الجَرْل؛ 
e‏ الكل و كان تن 
ال و 0ید یتوہ ۱۳ 


عشره ة آلاف. وهو سيد بني فزارة وفارسهم . ينظر: الااستیعاب» (۳/ ))۱۲٢۹‏ وأسد الغابة 
(6/ ۳۱۸ والاصابة (4/ 1۳۸). 


1۹ 
خاتمة العقيدة P5‏ کی 


(١) 5 7‏ ۶ وو موم 0 4 508 
الحز بن قيس »وهو ابن أخي عييّنة» فقال: «يَاأمِيرٌَ المُؤْمِئِينَ» إن 
لله تَعَالَیٰ قال له مَإلئاعبسَة: « خزامنو وم بان وآغرش عن لهرت 4 


> 
سے 


[الأعراف: 4 ون مان الجَاهِلِينَ؛ 0 وال مَا جَاوَرّمَاعُمَرحینَ 
تَلاہَا عَلَيْف ارا عند تاب ای" 


فالمراڈ بالاعراض عنهم: عدمٌ عتابهم» وعلم الأخذ علیهم؛ ما داموا 
جاهلین . 
٠ 7 ۰ ۹۹ 32 5‏ وو 
کر لا یا أن نعلمهم حتی یزول الجهل؛ فلا نترگهم علی 
جهلهم. ولا نعرض عنهم دائما بل ةا بتعليمهم. ونوصیهعم 
بالتعلم. 
واذا أصروا وعاندوا ولم يقبلواء فإن الاعراض عنهم 20 
00 بی ہم سو وہ توم 
NTS‏ عند وقالوا لا اعملنا ولک اک سم م1 سکم لک لا بدا 00 سی آلجنهلین 0 
[القصص: ٤٥]ء‏ هکذا حکی الله عن بعض آولیائه» 0ت" 
هو الكلامٌ الباطل. آو: الکلام السيَّئُ الذي يعمُرُونَ به المجالس من 
وی رر یی ویب در ی 
عضو | عنهم. نم نصحوهم. وقالوا: کا ام رک گنی ای 
)١(‏ الخُرٌ بن قيس بن حصن بن حُدّيْفة بن بَذْر الفْرّاري» صحابي کان من جلساء عمر بن 
الخطاب. وکان یقدمه وکان آحد الوفد الذین قدموا على النبي میت مرجعه من تبوك. 
ینظر: معرفة الصحابة لابي نعیم(۲/ ٦ء‏ وللاستیعاب» (۱/ 4 ٤‏ وأآسدالغابة(۱/ 1۹25 


(۲) آخرجه البخاري کتاب تفسیر القرآن» باب: ل خر افو میم وآغرش عن لیے ٠‏ حدیث 
رقم(5155)» من حديث ابن عباس تتعته. 


۳۸۲ نا شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


نحن بریتون منکم ومن آعمالکم التي منها هذا اللغوء لمعلا 
تن اجه » وهذا دلیل على أن آولشك الذیین یخوضون في اللغو 
جاهلون. 
وکذلك أَمَر اللہ تعالی نببّه من ثم أَمَرَ المؤمنين بالاعراض 

عن مجالس اللهو ومجالس الباطل» ومجالس الاستهزاء والسخرية 
وما آشبهها؛ فأنرّلٌ على نبيه ملا کیوك: # ودا رآ لذن وود ف ٤اا‏ 
فعض عَنہم حوضو في حدیث عبرو ک4 [الأنعام: ۸٦]ء‏ یعنی: إذا لم تستطع آن 
تردّهم وترشدهم وتبديهم إلى الصراط السوي وتألهم عليه وتضرقهم 
عن الخوض في آیات الله واستهزائهم بهاء فاجتنبهم ولا تجلس معهم؛ 

حی حوضو في حَدیثِ عبرو 4 هذه الآيةٌ نزلت بمكّة خطابًا للبی میوش 
وكان الخطاب بلا شك يعم جميع المؤمنين؛ فكأن المؤمنين لم 
یعملوا بها أو بعضهم. فعاتبهم الله في سورة مدنية؛ فقال تعالی: وقد 
رل يڪم ف الککپ آن دا ممعم ایت الله یکفریها ویسٹہرا پا فلا نقعدوا مَعَهُم حى 
حوضو فى حدیث غيروه اک تلهم إن ان جام الْمُكَفِقِينَ والکلفرن فی ج جم تا 4 
[النساء: ۰]۱6۰ فعاتبهم اك من العتاب الأول بقوله: کل متهن 
يعني: إذا جلستم معهم وهم يخوضون في آیات اللہ فإنكم شرکاء لهم في 
الإثم. 
(۱) ينظر: البحر المحيط في التفسير (5/ ۱۰۲). 


خاتمة العقيدة اچ ۳۸۳ 
اه ع 


9 یھ 8 فإذا جلشت مع آناس في مجلس» ورأيتهم 
یستهزئون ویسخرون بالمتطوّعين والملتزمينَ وأهل الدين» أو یسخرون 
جس 9ص 8ہ و 
ببعض شعائر الإسلام ویلوکون بها السنتھم؛ ويتنقصون بعض الشعائر 
وبعض أهل الخير ويعيبونهم: 
۳ 2ه 4 4 م م6 8 5 >۔ 7ت 2 ره ماس 0 7ج 
ییون آهل الذين من جَهلهم بهم كَمَاعَابَتٍ الكفارٌ مَنْ جاءمن مُضر 
2٠‏ 1 گر الاين 2 2< 7271 هم لت 2 27 ا ٥‏ مه ۔ 2 لگ | (۱) 


فهولاء إن قَدَرْتَ على أن رَد عليهم» وتبطل مایقولونه وتقنعهم 
بأمهم على َر وآن عملهم عمل سى فافع فان لم یز على ذلك 
فقم عنهم» وقل: اني بری؟ منكم؛ ی عم لک عملک برو یل 
وان رق وكا مون 4 ال A‏ 3 عنهم. واتر لك مجالستهم؛ عقن تسلم 
من الائم ولا تعُمّكٌ هذه الآبة: طك تلهم اه باع لْمكَفِقينَ والکفرن 
فى جه جیما 4. 


۰ ی 7 7 2 

فالحاصل: أن الله تعالی آمر بالاعراض عن الجاهلین حتی يعلموهم. 
جهلهم وعنادهم» فيجب الانکار عليهم» والعقوبة تکون بعد البيان؛ 
فیجب أن یعاقبوا بعد البیان لأنهم بعد البیان إذا آصروا على التجاهل» 
فهولاء لیسوا جهلة. ولکنهم معاندون مارقون. 


الزهدیات (ص ۱۰۷). 


حا مم و 3 85 
TAS‏ نا > شرخ کناب اعتقاد آئمة الحديث 


ذكرواعن الخليل بن أحمد': أنه كان مرة يقطّع أبياتا من الشعرء 
فسمعه ابنه» فخرَّج إلى المسجد فقال: إن آبي قد أصابه جنون. فأدخلهم 
عليه» وهو یضربُ الطْْتَ فقالوا: يا آبا عبدالرحمن, مالْك؟ أصابك 


شيء؟! ار آن نعالجك؟ کو 


۹ وه 


لو گنت تعلم ما آفول عتَزتيي او گنت تخلم ماتقول عَشکا 


نکن جَه لت مَقَالتِي فَعلَلتتي وقلشت انك جامل تعدرتكا 


وقال أيضًا: الناس آربعة: فش ويدري آنه يدري؛ 
فذلك عالمٌ فاعرفوه. ا ورجا ری ولا تقو انه برع فذلك غائل 
فایقظوہ ۳- ورل لايدري» ويدري أنه لا يدري؛ فذلك جاه فعلموه؛ 
E‏ وول لا يدري» ولا يدري أنه لايدري؛ فذلك مائق فاجتنبوه ۳" 


5 # 07 7 ا 1 

ويدعي أنه عالم. 

3 و 5 5 
يقول بعضهم في وصفه: 

)١(‏ الخليل بن أحمد الفراهيدي ويقال: الفرهودي. أبو عبدالرحمن الأزدي؛ كان الغاية ف 
استخراج مسائل النحوء وتصحيح القياس فيه» وهو أول من استخرج العَروض» وحصّرٌ 
آشعار العرب بهاء وعمل أول کتاب العين المشهور وكان من الزهاد في الدنياء والمنقطعين 
إلى العلم وهو أستاذ سیبویه» وعامّة الحكاية في كتاب سيبويه عن الخليل» توفي سنة: ۱۷۰ هب 


أو بعدها. ینظر: آخبار النحویین البصریین للسیرافي (ص۰)۳۱ ومعجم الأدباء (۳/ ۰۱۲۰ 
ووفیّات الأعبان (۲1/۲). 


(۲) ینظر: طبقات الشعراء لابن المعتز (ص ۰۹۸ ونزهة الألباء في طبقات الأدباء (ص 4۵). 
(۳) ینظر: جمهرة آشعار العرب (ص 1۳) . 


خاتمة العقيدة یی Ao‏ 
کو تر تعیب هبعج« 


کو ¢ 2 o‏ راع اس م 0 ام مداه 
, تعتقد آنك عالم» وأنت في الحقیقة جاهل: 


اتل > ا هو 
وإنك بين الجاهلین تقلب 


فالحاصل: علينا أن نُمْرِضَ عن الجاهلين حتی يتعلّمواء وین لهم 
الحق. فإذا تعلّموا وین لهم الحق؛ فلا نتركهم» بل ننکر عليهم ونعاقبهم 
ونیم العذر بينهم ونأخذ الحق منهم أما ما داموا جاهلين» فاننا 
وني خاتمة الرسالة يقول المؤلّف: (هذا أصل الین والمَذْمَب؛ 


مم 


واعتقاد أتمَّةٍ آهل الحدیسث): 

يعني: جميعٌ ما تقدّم في هذه الرسالة جعله أصلا. 

والاضتا تقو الاسام لات سر اللتی ويد ەغ کلاس 
الحائطء وآساس العمود؛ فانه إذا تأصّل وئت. تحمّل ما يبنئ عليه. 
أما إذا كان على شفا جرف هار فانه يسقط: #8 امن سس تم عل 
تقو رت الو ورضون عبر أم من کی به عل سما جرفي هار 4 [التوبة: 01۱۰۹ 


() عزاه الماوزدي نی أدب الدنیا والدین (ص٦۷)‏ لأبي القاسم الآمدي. 


حم EES‏ 0 300 = 
۳۸٦‏ 4 شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیت 


ھ رف ها ات سا ج 
مجری السیل» و جعله على وجه الأرض» جاء السیل» فحمّرٌ عن الجدارء 
وحَمّل التراب الذي تحت فلا یبقیٰ الجدار متعلقاء بل یسقط وهذا 
معنی: اک بيه عل شا رف هار انار یو فی تار جَهَمَ 4 [التوبة: ۱۰۹]؛ وهو 
مثال. 


8 


فیقول: إن هذه القواعد وهذه العقائد هي صل الدّین يعني: أساسه. 

ولا شك أن الاصل له فروع» فإذا بت الأصل واستقن فإن الفروع 
التي بعده تكون تابعة» ومكمّلة له» ولا شك أن من حافظ على الأصول. 
حرص علی الفروع. 

فمَنْ عرّف الله تعالی حق المعرفة وآمَنَ بقدرته. وآمَنَ بعلمه. وآمن 
بسمعه وبصره. وآمن بعذابه وثوابه» وآمن بمنعه وعطائه؛ وكذلك أيضًا 
تحقق أنه قادر على أن یط بالعاصي وبُدِْلَ به عقوبته» وکذلك أيضًا 
تحقق أنه بکل شيء علیم. وعلی کل شيء قدیس وآمَنَ بالبعث بعد 
الموت. وبما یکون فيه» فلا شك أن جوارحه تنبعث إلى الطاعات. 

واا ك تاغل اما وهی ایی تیت سے تقو ارت 
فیبادر إلى الصلوات. ویکیر من نوافل العبادات ویکثر من ذکر الله تعالی 
نی کل الحالات. ويؤدّي الصدقات والزکوات. ويكثر من صيام التطوعات. 
ویحح ویعتمر» ویجاهد ویذکر الله ویدعوه ویتصلّق ویدعو إلى الله 
تعالی» ول ما ينفعه. ويتدبّر کتاب الله؛ لأن الایمان -وهو الأصل 
الأصيل الذي امتلاً به قلبه- دفَعَهُ إلى هذه الأعمال کلها. 


(۱) ينظر: مقاییس اللغة (۱/ »)٤٤٤‏ ولسان العرب :)۲٥/۹(‏ (ج رف). 


گے 
خاتمة العقيدة نہر ۳۸۷ 
6 ا جج مو ا 


وكذلك آیضا: لا بد أن يبتعد عن الآثام وأنواع الاجرام؛ فإذا علم 
وتحقّق أن ربه شدید العقاب وأنه سریم الحساب؛ وأنه عزيرٌ ذو انتقام» 
وآنه يغضبٌ على من عصاه وینتقم منه» حرّصٌ على أن يبتعد عن 
المعاصي. 

إذن: فالأصل الأصيل هو: العقيدة فاذا ثُتت هذه العقیدة» فالفروع 
التي تتفرّع عنها تابعة لهاء مستلزمة لها 

والمراد ب «المَذْهَبٍ)»: ماقال بهإمام مجتهد. ومات عليه؛ یسمّیٰ: 
مذهبًا لہ ومعروف أن أئمة أهل السنة كلهم متفقون على العقيدة لیس 
بينهم اختلاف؛ فمذهبهم في العقيدة واحد. 

فقوله: (واعتقادٌ أئمّة أهل الحدیست» يعني: هذا الأصل وهذا 
المذهت هو فل ان العطلبت: 

وخص أهل الحدیے؛ لأنهم آولی بالاتباع؛ لاشتغالهم بالحدیث 
وتکرارهم له وروايتهم وحفظهم له وکتابته واستنساخه وسفرهم في 
طلبه» وحرصهم على جمعه وتبویبه وترتیبه وتنسیقه» وشرح غریبه 
ومعرفه صحیحه من سقیمه ونحو دلك. 

وهذا الاجتهاد الذي بذلوه في الحديث مكنهم من + آن يعتقدوا 
الاعتقاد الصحیح؛ فغیزهم لسن مثلهعم. فاذا نظرنا إلى المبتدعة الذين 
خالفوا فی هذه العقيدة وجَدنا سیّبّ ذلك: عدَمَ اشتغالهم بالحديث. وإذا 
اشتغلوا به فإنما هو اشتغال مبدئي» مجر نظر وسماع دون أن یکون 


ذلك * شغلهم الشاغل. 


حیلم شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
TAA‏ پر بات شرح كناب ل 


ceft.‏ 5 0 2 ء۶ ۳۹4 ۾ س 
فائمة الحديث: کالیخاری. ومسلم واحمد» وابى داود» والترمدی» 


2 1 3 و ره 1 7 ۵ مه 
والنسَائيء واین ماحه والدارمی ومالك» ومن قبلهم: کشعبه بن 


< (۱) 7 طط و مه ,(۳) رده (4) 
الحجاج ۰ وشفیان الغوری » وسفیان بن عیبنة > واللیث بن سعد ۰ 


وا نس ا وحمّاد بن 9 N‏ وعبدالرزٌاق بن هام و محمد بن 
رافع» وآشباههم. هؤلاء جعلوا الحديث شغلهم الشاغل؛ يشتغلون به 


(۱) شعبة بن الحجّاج بن الوّرُد أبو بسطام الواسطي ثم البصري» مولئ ابن عَتِيك؛ كان سفيان 
يقول: شعبة أمير المؤمنین في الحديث. وهو من العلماء الجهابذة النقاد بالبصرة» وكان من 
سادات أهل زمانه حفظا واتقانا وورعا وفضلا توفي في سنة ۱۲۰ ه. ينظر: التاريخ الكبير 
للبخاري /٤(‏ ۰۲46 والجرح والتعديل لابن أبي حاتم )۱۲٦/١(‏ والثقات لابن حبان 
( 1 6). 

(۲) سفیان بن سعيد بن مسروق بن خبیب. أبو عبدالثه الشوري الکوفی؛ كان ثقة مأمونًا ثبنَا كثيرٌ 
الحدیث حك متا ف علم الحدیث وغیره من العلوم اجت الاس علی ديع وورغه وژهده 
وثقته. وهو أحد الأئمة المجتهدین توفي سنة: ۱۲۱ ه. ینظر: الطبقات الکبری /٦(‏ ۳۷۱) 
والتاریخ الکبیر للبخاري /٤(‏ ۹۲)ء وسیر اعلام النبلاء (۲۲۹/۷). 

(۳) سفیان بن عيينة بن آبي عمران» آبو محمد الهلالي مولاهم» الکوفی ثم المَكي؛ كان ال من 
الحفاظ المتقنین وأهل الورع في الدین ممن عنِي بعلم كتاب الله وكثرة تلاوته له وسهره 
فيه» وعنی بعلم السنن وواظب على جمعها والتفقه فیها إلى أن توفي في سنة: ۱۹۸ھ ينظر: 
الطبقات الکبری (۵/ 4۹۷). والتاریخ الکبیر للبخاري (4/ ۶6 ومشاهیر علماء الأمصار 
(ص۲۳۵). 

(4) اللیث بن سعد بن عبدالرحمن, أبو الحارث المصريء كان كثير العلم صحیح الحديث» من 
سادات أهل زمانه فقهًا وعلمًا وورعا وفضلا وسخاء توفي في سنة: ۱۷۲ ه. ینظر: الجرح 
والتعدیل (۷/ ۰۱۷۹ والثقات لابن حبان (۷/ ۰۳۲۰ وسير آعلام النبلاء (۱۳۲/۸). 

(۰) أبو إسماعيل» حمّاد بن زيد بن دزهم البصريء مولی آل جرير بن حازم» کان ثقة ثبنَا حجّة 
كثير الحدیث. وكان ضريرًاء يحفظ حديثه كله. توفي في سنة: ۱۷۹ ه. ينظر: الطبقات الكبرئ 
(۲۷ء ورجال صحيح مسلم (۱/ ۰)۱۵۵ وتهذیب الکمال (۲۳۹/۷). 

)٦(‏ حمّاد بن سَلمة بن دینار آبو سَلّمة البصري الخزاز الربعی بالولاء کان من العباد المجابین 
الدع وا جد رجال الحدیث, توف ن ستة: ۱3۷ ه.. بنظر: التاریخ الکبیر للبخاري (۳/ ۲۲)» 
والثقات لابن حبان /٦(‏ ٦۲۱)ء‏ وتهذیب الکمال (۷/ ۲۵۳). 


خاتمة العقيدة ۶7 ۳۸۹ 


7 , رون ولا معا مرن لأجل أن يتلقّوًا الأحادیث» 
ویحرصون على أن يأخذوها عن کبار الاسنان یکتبونہاء ویجمعونہاء 
ويؤلّمونهاء فصارت شغلهم. 

فنقول: إ ہم 77 اهل ۹“ ۶ ۰۹۹۹ھ هم الفرقة 
الناجية» وأن یکونوا على الطريقة المستقيمة وأن یکونوا علیٰ مثل ما 
علیه السلف والأئفة»والضحابة وت رالٹانسرت 


5 7 کی ج- ۰ سے ° 0 6 0 

قول الم لف زعاته: (الذين لم تنم بذعة ولم تلَْسهُمْ و 

البدع غالبا ليست في أهل الحدیت؛ إذا نظرنا في آولشك المبتدعة. 
وجدناهم بعيدين عن الحديث: 


فمثلا: بدعة التكفير؛ وهي بدعة الخوارج اللہ كرون با توف 
هولاء لا يعترفون بالأحاديث یث؛ نما يعكفونَ على القرآن» ومعلومٌ أن القرآن 
فيه مجمّلات تحتاج إلى البيان من النبی مََاعيووَسةَ؛ لأن الله كلّفه بذلك 
بقوله: ین لاس ما نز الم 4 [النحل: 44] فلما اقتصروا على القرآن 
وآخذوا بمجمّله فهم اخذوا بمجمله دون مبيّته» وبمتشامپه دون محکمه 
کثروا بالذنوب واستباحوا الخروج على المسلمین وقتلوا الابریاء ولو 
کانوا من أهل الحدیث. لَسَمعوا خزمة قتل المسلم» والتبدیع في ذلك؛ 


7ئ 


کقوله معیبطر: الا يحل دم امرئ لم بَششهد ان لا 0 له لا ال وَأَنَي 


ê ۳۹۰‏ شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


1 
بس 


و 2 2 7 8 بای ره 1 0 
شول ال إلا باخدی قلاث» وقوله: «لَاتَرَجِعُوابَعْدِي کَفَارَّاء يَصْرِبٌ 


نکم رقاب نف" 2 «إذا ای المُسْلِمَانِ ن بِسَیْقَْهِمَا فَالقَاتِلٌ 


1 


َالمَقْتُولّ في الا" " وقولِو: «إنَّدِمَاءَ کے نا كُم وَأَعْرَاضَكُمْ عَلَيْكُمْ 
حرام ما سمعوا بہذہہ وإذا سمعوا بهاء فإنهم لم یقبلوها. 

وكذلك بذعة القدريّة؛ وهم الذین آنکروا علم الله تعالی» ما سمعوا 
بالأحاديث التي فيها نم الله السابق؛ مشل حدیت: اول ما لت الله 
للم » ومشل حدیت: «مَامِنْ تفس مَنْفُوسَةٍ لا کیب مکانها من الجَنْةٍ 
والتّاره"» وما آشبهها من الأحاديث» فلم یؤمنوا بذلك» وكذلك الایمان 
بقْذْر الله تعالی» لم یقبلوا ذلك. ولم یشتغلوا به. 


(۱) آخرجه البخاري کتاب الدیات باب قول الله تعالی: هان فش يا لتقي امک بالمین والأنت 


انف والأت بالاذن الم بان وََلْجُْوع فصا من تصدف ہو۔ وت لك وشن لد مک 
ما رل تک هم السود » حديث رقم (1۸۷۸)ء ومسلم كتاب القَسَامة والمحاربین؛ 
والقصاص والدیات باب مایباح به دم المسلم حدیث رقم ( ۱1۷ من حدیث ابن 

(۲) آخرجه البخاري؛ کتاب العلم» باب الانصات للعلماء» حديث رقم (۱۲۱) ومسلم. کتاب 
الإيمان» باب لا ترجعوا بعدي كفارًا يضرب بعضکم رقاب بعض» حدیث رقم (٥۱))ء‏ من 
حدیث جریر ن 

(۳) آخرجه البخاري؛ کتاب الإيمان» باب: ® رن یمان من موم فلا لوا تا 4ء حديث 
رقم (۰)۳۱ ومسلم. کتاب الفتن وأشراط الساعة باب إذا تواجه المسلمان بسیفیهما» حدیث 
رقم (۲۸۸۸) من حدیث آبي بکرة ون 

(6) آخرجه اليخاري کتاب العلم باب قول النبي طض زب ميلع أوعق من سامع» حدیث 
رقم (1۷) ومسلم کتاب القَسامة والمحاربین والقّصَاص والدّیّات باب تغلیظ تحریم 
الدماء والاعراض والأموال ۹٩(‏ ۰۱0۷ من حدیث أبي بکرة ند 

)٥(‏ آخرجه البخاريء كتاب الجنائز باب موعظة المحدث عند الق وقعود أصحابه حوله 
حدیث رقم (۱۳۱۲) ومسلم» کتاب القَدّر باب كيفية خلق الآدمي فی بطن آمه وكتابة رزقه 
وأجله وعمله وشقاوته وسعادته. حديث رقم )۲٦٢۷(‏ من حديث علي عة. 


خاتمة العقيدة 5 ۳۹۱ 


و کذلك بدعة المعتزلة؛ وهم الذین آنکروا صفات الله تعالی» وسمَّوًا 
ذلك: توحیذا! لو أنهم تأملوا نی الأحاديث؛ کأحادیثِ النزول: وأحادیثِ 
رویز الحاديية اس ات الأتعاله و اعات و ال بر عونت أن 
لف تعالی ف السماء وما آشبه ذلك ال کانوا یشتغلون بالاأحادیث» 
لعرّفوها وتقبّلوها. 

وكذلك أيضًا يقال في الرافضة: اہم لم يشتغلوا بالأحاديث» وتسلطوا 
علی الآيات التي فيها فضل الصحابۃ ي وحرّفوهاء وانشغلوا مها 
عن الأحادیث: وأعرّضواعن السنة وإلا فلو تأمّلوا الأحاديث التي في 
فضل الشيِحَينٍ أبي بكر وعمر وفَضْلٍ عثمانء وطلحة: وال وغيرهم. 
لَمَاصَدُوا عنهاء ولعرفوا آنا حق يقين» وأنها ذل علیٰ فضلهم ومزيّتهم. 
ولكنْ لما لم يشتغلوا بہاء وبقوا علی جهلهم» واعتقدوا ما اعتقدوه وإِنْ 
كان متأخروهم قد اشتغلوا بهاء ولكنْ بعدما ور تلك البدعة في قلوبهم 

ويقال كذلك في بقية البدع: إن مَنْ شائيْهُ البدعة. ولبسَته الفتنة» فانه 
اس مع هی اتور لسن شين لدم که سا کات ا 

ولا شك أن البدعة شین أهلهاء والفتنة التي تلبسهم وتمُمٌھم لا شك 
سس تا 

قوله مهاه (ولم يَخْهُوا إلى مکروو في وین الله). 


)۲( ۶ 


يعني. : ما فعلواالمکروه؛ یقال: بف فلان إلى الذنب مثلاً وخف 
(۱) مَر فی الکتاب جملة من ذلك. 
(۲) حف الشيء خمّة: : فهو خفیف. وخفه الرجل: 7 الشخص: کت وج طاش 


وحمق. ینظر: العین (باب الخاء والفاء) (4/ ۰)۱۳ وأساس البلاغة : (خ ف ف) (۰)۲۵۹/۱ 
ومعجم اللغة العربية المعاصرة: (خ ف ف ) (1۷۰/۱) رقم (۱۱۵). 


۳۹۲ 7 شح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


فلان إلى الفیبة» وخف فلان إلى النميمة» يعني: أَسرَع إليها؛ كما یقال: 
حف إلى سماع الغناء وخفت إلى سماع اللغو والباطل وَحفٌ إلى فعل 
الفواحش. وخف إلى النظر في المحرّمات. 

وله لین وسنیم سا شا لین المکرومات: بل سا 
أنفسهم. ولو كانت تلك المکروهات فيها شيء من الدوافع النفسیة 
ولو کانت تشتهيها الأنفس» وتتلذذ بها الأعين. 

ومعلوم أن الله تعالئ حف النار بالشهوات؛ كما في الحديث: «حَُقَّتِ 
الْحَتة بالیکاره وت الا بِالشَّهَوَاتٍ)”"؛ فالذي یندفع چ شهوته. 
تدعوه تلك الشهوات إلى أن یکون من آهل النار؛ کت یی رالد ترات 
وشهوثةُ الغناء الذي يلتذ به» وشهوته النظَر إلى الأفلام والصور الفاتنة. 
والنظّرٌ إلى النساء المتبرجات وما شايهه» وشهوته الک وَالعُجْبُْء 
والبطش: والشش وأكل الأموال بغير حق. والسلب. والنهب. والقتل: 
والاستطالةً علی الاي وما آشبه ذلك. 

إذا عرّف أن هذه الشهوات تدفعه إلى مکروه والی ما لا يحبه الله تعالیٰ 
فإنه لا یَخف إليهاء لا یخف إلى مکروه في الدين» بل يَحْجِرٌ نفسه ویملکهاه 
ويُمْسِكُ بزمامها ویصرفها إلى الحق والخیس ولو كان ثقیلا على النفس. 

ومن المعلوم: أن الطاعات تکون ثقيلة على کثیر من النفوس» وإن 
كانت خفیفةً على أهل الخیر؛ فقد ذكَر الله تعالئ أن الصلاةً ثقيلة في قوله 
تعالئ: هالص ولو وا کیره لاع یوت 4 [البقرة: 110 يعني: 
أا ثقيلة إلا على الخاشعین. 


(۱) آخرجه مسلم كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء حدیث رقم (۲۸۲۲)» من حديث أنس بن 
مالك تیفعند. 


جوم 


خاتمة العقيدة ۳۹۳ 


ثم يوصي المؤلَْفُ رجانه فيقول: (فتمسّكوا معتصوین بل الله 
یی وا كوا عنم ۱ 

أخذ ذلك من الاية الكريمة فی سورة آل عمران: « واغتصموا یَبَلِ 
الله جمیعا ولا مَرَفواً...4 [آل عمران: ۱۰۳ إلى قوله: « ولاتکوووا کار تمرف 
واختلقوا فن بد بعد مجاهم لت ۰ [آل عمران: ۱۰۵]. 

والتمسّكُ: هو الامساك القوي بالشيء الذي یکون سببًا في نجاته. 

والحبْل في الأصل: هو الخیط -الذي يُذْلَئْ به لد لو -یفتل من لیف 
أو نحوه فيُدلئ فی الآبار» ويُغترَفُ به الماء. 

وقديكون هذا الحبل سببًا في الخروج من الأزمات» ومن المَهَاوِي" 
ومن الخْفَر والدّرَكاتٍ النازلة» ونحو ذلك. 
فشبّه الله تعالی القرآن والسنة والدَّينَ» بالحَبْل الذي اذل من السماء. 
شام سس اما أن واه یئ اناما فص 
رَسول الله مین وفيه .١‏ .. و سب وال مِنَ الأْض | إلى السّمَاء 
لت ی تفع ی رل اکن تلع یراع 
َعَكَا ب نم أَحَدَ په رَجُلٌ آخَرُ قانقطع نَم وُصِلَ »”". 

فأوّلوا ذلك بالخلفاء الثلاثة بعدہہ وأنه في عهد عثمان فطع عليه؛ 
حيث انه عاقه هولاء الذین عاقوه وعابوه نجع[ هذا الع واا 
)١(‏ المَهاوي: جمع مَهُواة -بفتح المیم- ما بين الجبلین وقیل: الحفرة. ینظر: المصباح المنیر 


.)٦٦٦ /۲( 

(۲) آخرجه البخاري کتاب التعبير» باب من لم ير الرژیا لأول عابر إذا لم يُصِبْ. حديث 
رقم ٦٦(‏ ۰ ومسلم کتاب الرژیا؛ باب في تأويل الرژیا؛ حديث رقم (۲۲۹)ء من حديث 
عبدالله بن عباس نة . 


ا 


ع وم ۷ شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 
8 وس سے یحو 


کلت اون اکھت سو نکر عم ١‏ رسلا لئ آفترت 
0 و ع 58 ۳ 

کأنما ذلك حبل من السماء وآن الذي وعد به یصمد به الی الدرجات 

الال 


00 


فلذلك قال: تمسّكوا به؛ # وَأَعْنَصِمُوأ بل الله جميعا ولا مروا فيأمرنا 
بالتمسّكء يعني: إمساكة باليدَيْن بقوة» والاجتماع على هذا الحبل» وعدَمَ 
التفرّق» معتصمين بل اللہ جمیعا ولا نشرفوا4. 

قوله یَتاللۂ: (واعلموا: أن الله تعالئ آوجَب محبَّتَهُ ومغفرتَهُ لمتبعي 

يعني: أوجب لهم محبّته ومغفرتة إذا اتبعوا رسوله؛ فانه يحبهم 
ويغفر لهم؛ كما ذکر في الاية الاتية. 

وقوله: (وجعَلَهُمُ ار الناجيةء والجماعة المتبعة): 

يعني: الذين اتبعوا رسوله ی هم الفرقة الناجية» وهم 
الجماعة المتّبعة أي: الفرقة الناجية من ثلاث وسبعين فرقة» وهم -كما 
قال مت في وصفهم-: (مَنْ کَانَ عَلَوا ثل مَا آنا عَلَيْهِ وَأَصْحَابي)ء 
أصحابه» یعنی: آتباعه وصحابته؛ فمن كان علئ مثل ما هو علیه فانه 
من الفرقة الناجية والجماعة المتبعة. 

وقد ثبت في بعض الروايات أنه قال: «كُلَها فِى النار الا وَاحد 
وهی الْجَمَاعَةً). 

وفسّروا الجماعة بأنہم: المجتمعون على الحق والخی هؤلاء حقا 
هم جماعة الاسلام وجماعة المسلمين» وقد سبَّقٌ أن أشرنا إلى الأدلة 
علی دلك. 


خاتمة العقيدة چس ۳۹۰ 
یر حیبست از و وک بل ینس 


5 2 ۶ سوه جو ر ا ۱ ۳1 2 و 7 و 2 
وقول المؤلف مضه ہے سر ات یل : کل قل 
إن نسم تبون الله تون بُحِبک هویم کر دور 4 [آل عسران: ۳۱]): 
هتذاعطات لمن اغ أنه تحت اق وا اده ودک وا أن 
a TT‏ 
له "» حکی الله تعالی ذلك في سورة المائدة؛ قال تعالی : وتات لهو 
0 ام ع ابکڑا له ۾ وتو 4 [المائدة: ۱۸ ]۰ یعنی. الذین نے وتا 
فلما اذَّعَوًا هذه الدعوی كان لا بد من امتحانهم. فامتجنوا بهذه الآية 
۰ 1 : ۰ چا کا ین جس 8 ِ 
في سورة ال عمران وهذه الايهة تسمی: اية المحنة. وبعضهم یسمیها: 
آية المحّة» والصواب: أنها آية المخنة یعنی: أن الله تعالی امتح ہا 
ہر مس و یہ وت قل ان کنر تحبون 
1 الله عون بح 7 کہ الله فک د ویک © [آل عمران: ۳۱ ا اذا کشم صادقین في 
فد ات رو i‏ 
+ فحققوا الاتباع؛ حتیٰ تكونوا صادقين في هذا الادعاء: 


وَالدَعَاوَئ ان لَمْ يُقِيِمُواعَلَيَهَا بت آزتاف ايء“ 


فلا بد أن تقیموا عليها البّةء وهذه البِيّنَةٌ جعلها الله تعالئ: ابا 
رسوله صََلئَةعوَصَيٌ والاتباع ليس هو مجرَّد القول؛ فإن كثيرًا من 
الناس يقولون: نحن نحبٌ الف ونحن نحبٌ الرسول. فإذا قيل لهم: 
لوا یه لو تون القع ون لله کی مسیون فنا نت 


)١(‏ ينظر: ته تفسیر الطبري (777/60). وأسباب النزول للواحدي (ص ۳ ۰۹ وتفسير ير البغعوي 
(۲/ ۲۷). 


(۲) ذکره المحبي في خلاصة الأثر (۳/ ۲۸6). 


دوم لہ شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


نتم في الاتباع» وقد قصّرتم فيه» وقد فاتكم كذا وكذاء وقد ارتکبتم 
كذا وكذا؛ فليس هذا هو الاتباع الواجب؛ فإن الاتّباع الواجب: هو أن 
تتمسّكوا بسنته صَعَِهوس وأن تطيعوه في كل دقيق وجليل؛ حتیٰ 
تكونوا صادقين في أنكم من أتباعه حقا. 

رت فو هات علي اتا لبط اننال تسا ey‏ 
کم هدوت 4 [الاعراف: ۱۰۸ فإذا ریت مثلا الذي يسمع قول 
الببی متعتموعتر: «أَعْفُوا اللّحَیٰ)' ویخلقها. فقل له: أين الالباع؟! 
ینوی ای اون و کے رر و 
خيلاء. فقل له: ألم يقل النبي مهو دلا بَنْظر الله إلى مَنْ جر 
خبلاء»؛ أين الاتباع؟! أين الموافقة؟! أين الطاعة؟! وهكذا إذا ریت 
الذي يتكبّرٌ ويفتخر بأعماله. أو يفتخر بجاهه وبمنصبه» فقل له: آلست 
تسمع قول النبی سیر لا يذل الْحَنة م من كَانَ في قَلْبِهِ متقال 
رو من کنر" این الطاعة؟! أين الاتباع؟! از المتبعین 
تنا 


۹ 


ع١‎ 


$ 


07 
۳ 


)١(‏ آخرجه البخاريء كتاب اللباس باب إعفاء اللحیٰ: حديث رقم (۵۸۹۳) ومسلم» كتاب 
الطهارة» باب خصال الفطرة» حديث رقم (۹٥۲))ء‏ من حديث عبدالله بن عمر وی 

(۲) آخرجه البخاري» کتاب اللباس باب حديث رقم (۰)۵۷۸۳ ومسلم. كتاب اللباس والزینة 
باب تحریم جر الشوب خیلاء وبیان حد ما يجوز إرخاؤه إليه» حدیث رقم (۲۰۸۵)ء من 
حديث عبدالله بن عمر َة . 

(۳) أخرجه مسلم كتاب الإیمان: باب تحريم الكِبْرٍ وبیانه» حديث رقم ۰)٩۱(‏ من حديث 


خاتمة العقيدة واےو ۳۹۷ 
ر بے ےج۴۹ 


نقول كذلك في جميع المعاصي. للذين یعصون الرسول م 
وأيضًافي ترك الطاعات. للذين یتر کون الطاعات. وهم يقولون: نحن 
نتبع الرسول» ونحن من أمَّة محمد رة ونحن من أهل شریعته! 


: 5 7 7 
فنقول: لم تحققوا هذا الانتساب والانتماء ولم تحققواما ادّعيتم 
وقد ذْكِرٌ عن بعض السلف أنه قال: امن عى محبّة له ولم 

یوافقف فدعواه باطلة» . 


وانما تکون دعواه صحيحة؛ إذا وافق آوامر ال وآوامر رسوله. 


وشیل ذو اون المصریٌ " -وهو من تابعي التابعین- فقيل له: مت 
ِب ربي؟ قال: اذا کان ما خض أ ار عندك من اص 0 والصبر: هو نباث 
ر الصا » يعني: إذا كانت المعاصي أَمَرٌ عندك من الصَّبِرِء ولو كانت 
التفوس تشتهيها وتندفع إليهاء ولکنك تکرّمها؛ لأن الله تعالی حرّمها. 

ومعلومٌ أن الانسان إذا كانت المعاصي عنده كريهةء كانت الطاعات عنده 
لذيذة وسهلة ومحبوبة» يحبها؛ لأن ربّه تعالئ أَمَرَ بہاء ولأنه حیبها إلى عباده؛ 


انور سر مس و سی كلح ارجا ين ود تو سے لب موہ تیر چس 
(۲/ ۳۹۷ لابي يعقوب النَهْرجُوري. 

() ذو الشون المصري, ثوبان بن إبراهيم» وقیل: فيض بن أحمد الزاهد شيخ الديار المصریة: 
قل ماروئ من الحدیت. وكان واعظاء فصيحًاء > حكيمّاء وشاع أنه أحدّث علمًا لم يتكلم فيه 
السلف؛ وهجروه حتی رموه بالزندقة» توفي سنة: 1 ه. ینظر: تاريخ خخ دمشق لابن عساكر 
(۸/۷) ووَفیّات الأعیان )۳۱٣/۱(‏ وسير أعلام النبلاء i‏ 

(۳) ينظر: حلية الأولیاء (9/ ۳۱۳). 

)٤(‏ ینظر: لسان العرب (5/ ٤٤‏ ۲): (ص ب ر). 


۳۹۸ 7 شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


فالله تعالی حبّب إلى عباده الطاعات. وکرّه إليهم الكفرٌ والفسوق والعصیان؛ 
كما في قول الله تعالی: هعمال نیک رشو امہ مشک نکیل وک له 
حبب اک الاين ورین فلو وگرہ باکت وَالْْسُوقٌ وَالِْضَيَانَ 4 (الحجرات: ۷]؛ حیبه 
إليهم» فصار لذيذًا عندهم» حتی لو كانت تلك العبادات ثقبلة. 

وقد بت أن النبی ية جعل لمحبة الله تعالی علامة وهي 
مأخوذة من هذه الاية: ‏ قل إن کت تبون اله تیعون بک الله ویففر لكر دوبک 4 
[آل عمران:۳۱]؟ ففي الحدیث الصحیح یقول صَعَو: ملک مَنْ ك فيه. 
وَجَدَبِهِنَّ حلارة الإيمَان: من گان اه ورس وله حب له ّا یسواشماه 
وَأَنْ بحب العرء لابْحبه الا للم وآن یکره آن شود في الکفر بَعْدَِذْ أَنْقَدَهُ 
اللٴمنۂ کمایکره ات في لشار». 

فجعَّل هذه الثلاثة علامة على صدق المحبة» وعلئ صدق الایمان 
وعلی حلاوته: «أنْ کون نوس وله حب إِليْه يما سواهما». 

ومعلومٌ أنه إذا أَحَبٌ الله ورسوله؛ فلا بد أن يطيعه» ولا بد أن يمتدل 
آوامره فإذا لم یفعل فدعواه كاذبة؛ ولذلك يقول بعضهم ۳ : 


۳ 
عه س م6 


تَعْضصِي الاله ونت تزع خحبة هذاعَجِيبٌفِي الفِعَالٍبَدِيع 


(۱) أخرجه البخاري» كتاب الإيمان» باب حلاوة الإیمانء حديث رقم (١١)ء‏ ومسلم: كتاب 
الإيمان» باب بیان خصال مَنِ اتصف بهن وجَدَ حلاوة الإيمان» حديث رقم »)٤۳(‏ من 

(۲) نسبها البيهقي في شعب الایمان؛ حديث رقم (4۹۲) لأبي العتاهية» ونسبها ابن عساكر في 
تاريخ دمشق (۳۲/ )٦٦٤‏ لعبدالله بن المبارك. 


خاتمة العقيدة ا ۳ ۳۹۹ 


لو گان بت صَاوِقًا لَأطَعْمَهُ رد المجب لِمَنْ يحب طیع 

فالمحبة الصادقة تستلزم: طاعة المحبوب. وموافقتَه واتباع ما آتی 
عنة. 

وقد جعَّل الله تعالیٰ لاتباع الرسول سم فائدتيْن في هذه ہے 
تیعون جک ال وین کر دنریگ 4 ثم قال بعدها: لا ہل اطیعوأ اللہ روک 
ان ولوا إن الله لا يحب لفرین © [آل عمران: ۳۲]. 

فائدتان عظیمتان لمحبّة الله تعالی ولمحبّة رسوله صاَاعیزعن وطاعتهما؛ 
واتباع أوامرهما؛ لا يقدُرٌ قدرهما إلا الله: 

ال 

والثانية: ویو 4. 

ا 
لبر ا ای ع ہر تو ہو 
ورسوله یور یسین وهو في هذه الآية: ا فَاتَيعُونِ یخیب اله وین لک 
دوب 4 . 

ولا شك أن من أحبّه الله تعالی؛ فانه يوفقه لکل خيرء ویسدّد خطاهه 
وھ اھ اه ارس ماع 
تکون آفعاله كلها من الطاعات. 

وقد اسیْل علی ذلك بقوله تعالی في الحديث القدسی في صحیح 
البخاري: «مَنْ عَادی لي وَلِياء فقذ آذنتة بالحزب وَمَا تَقَرَّبَ لي عَبْدِي 
بش ء ۽ أَحَبٌ إِلَيٌ ما افترَضث عَلَيْه ولا یرال عَبْدِي یقرب إِلَىَّ بالتوانل 


حيلم 


۰ ۶۰ 4 0 شزخ كتاب اعتقاد أئمة الحديث 
۳ کر و روه عه سے هس ۰ ره رم و سےے۔ رو ٥‏ 
SS 7 "+۳۳00‏ سَمْمَهُالَّذِي يشم بو وَبَسَرَہ الَذِي ور 


وئی بعض الروایات: (. .قبي يَسْمَعٌ) وبي یبن وبي بطش وبي 
نشي وین سأيي لَأمْینَه وَلَئِنِ اساد بي لاله وَمَاتَرَدّدتَ في 
شیء آنا فَاعِلُفُ كَتَرَدُدِي في قَبْض تفس عَبْدِي الْمُؤْمِن؛ يَكْرَهُ الْمَوْتَّ 
ور عساعتد لاد تا رنه 

فالشاهد: أن الله جعل في هذا الحدیث التقرّب بالنوافل بعد الفرائض 
سببًا لمحبة الله تعالی للعبد. يعني: ما بينك وبين أن تکون من أحباب الله 
إلا أن تتقرّب إليه بالنوافل بعد الفرائض: 

آولا: المحافظة على الفرائض يعني: على ما فرَضَه الله تعالی من 
العبادات؛ كالصلوات» والصدقات» والزكوات» والصوم» والحج» وما 
أشبه ذلك» وكذلك التقرّبٌ إلى الله بترك المحرّمات كلهاء والابتعاد 
عنها؛ هذا هو الأول. 

ثانبا: تتة تتقرّب إلى الله تعالئ بالنوافل؛ بتركٍ المکروهات؛ وبفعل 
المستحبًات التي رغب الله تعالی فيهاء وأحبھا: 

نوافل الصلواتِ كثيرةٌ: صلاةٌ الیل وصلاةٌ الضحئء والرواتبٌه 
وماآشبهها. 

نوافل الأذكار التي تفع في حارج الصلاة: الذَّكْرُ والدعاء والتسبيح, 
والتکبیس والتحمید. وما آشبه ذلك. 


ل 

یمسی 
ص 
2 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الرقاق: باب التواضع» حدیث رقم (۰)1۵۰۲ من حدیث آبي هريرة ی 
(۲) هو جزء من الحدیث السابق» وهذا اللفظ ذکره ابن تيمية في مجموع الفتاوی (۲/ ۳۹۰ 


خاتمة العقيدة 0 3 


نوافل قراءة القرآن؛ فالقراءةٌ منها واجب؛ كما في الصلاة» ومنها 

ما هو مسنون. وهو القراءة خارج الصلاة. 
و و و و 

كذلك نوافل الصدقات. ونوافل الصیام. ونوافل الجهاد. ونوافل 
الحج ونوافل له ان وما اج ذلك؛ كل هذه تن تطرّعات؛ «ولا 
تی موہ 427 
یرال عَبْدِي يقرب ب إِلَيّ بالتوانل ختّی 5 7( 

ذگر آنه إذا تقرّب بهذه القربات» فإن الله يحبّه» ثم بعد أن يحبّه تحصّل 
لعن لقا تناه ری ناوک 22 كايا نهنا ورين موكيا مدن 
فلا يتكلم إلا بطاعةء ولا يستمع إلا إلى خيرء ولا يمشي إلا إلى حَسّنات 
أو فعل طاعات ولا يعمل بيدَیْه إلا ما يرضي ربه سبحانه» ولا ینظر بعینّه 
الا إلى شيء يفيده وينفعه؛ فيكون الله تعالئ قد وفقه لما أحبه. 

ع 0-07 د کا ۶ 

ومعلوم أن محبة الله تعالئ لها مكمّلات؛ فمحبة الله لا شك أنها 
واجبة» وكذلك محبة رسوله عليه الصلاة والسلام» وعلامتها: أن یف 
كل ما يشغله عن طاعة اللہ ذکروا ذلك في تفسير الآية في سورة التوبة 
کہ لالحنا ھ00 2 650 ر من نک 
عند قول الله تعالی: « قل إِن کان ابا وابناؤحم واخونک راو ریز 
مک مرگ 7 جے رو نے رک مع 2 و 2< سے سے چس 
وائوال آفترفتموها وره خشون کسادھا وصدكن تَرَضوَتھا اَحب کم بر 


ہے و 


اللہ ورسوله. وجهاد في سنل فر تصوأ 4 [التوبة: 5 ۲ ]. 


يعني: إذا آحببتم هذه الأصناف الثمانية» وقدّمتموها على محبّة الله 


ومحبّة رسوله ومحبّة الجهاد في سبیله (مَرَبَُوا 4 أي: انتظروا ما يحل 


حیاه خر مب عل کو یم 
۶۰.۰۷۲ 4 7 شرح کتاب اعتقاد اثمة الحدیت 


بكم" ؛ فقد قدّمتم ما لیس بمقدّم» وفضلتم ما ليس بفاضل» وقد أحببتم 
ا لھا می غلم مک اله بعالت وی سوه ریت 
مايخ ةاد تال 

فعرف بذلك: أن هذها لخصلة» وهي قوله تعالی: يح یک امه 4 فیها 
5 9 ۲ و ۱ ۳ 
أجرٌ كبير» وأن الذي تحصّل له محبة الله يحصل له الخير الكثير. 

جاء في غَزُوةٍ حَيْبَرَ قول النبی یوار لا عزوالزيا ةرجلا يفت 

الله علی بدو بحب اله ورس ول ویب ال ور ول" ریس 
علی آن یکون هو الذي 9 ران کو تيحن ول 
ولكنْ نرید الخصلة الثانية» وهي: أن يحبا الله ورسوله؛ فمن حصلت له هذه 
ی جو سب وی ہہ 
می ود سر و حتی قال عمر: ما أحببت الامارة الا 
وف "» فأراد بذلك أن یکون من الذين يحبّهم الله ورسوله. فعرفنا بذلك 


وأما الحَصلة الثانية» وهي المغفرة : و بغر کک و فهي آیضا 
خصّلة عظيمة نافعة» وما ذاك إلا أن الذي يحصل على مغفرة الله تعالیٰ 
لذنبه. یفوژ الا جات ات وبالأجر العظيم. 


.)١7 5 /5( ينظر: تفسير ابن كثير‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري كتاب الجهاد والسین باب دعاء النبي مر الناس إلى الإسلام 
والنبوة» وألا يتخذ بعضهم بعضًا أربابًا من دون اللہ حديث رقم (۲۹6۲)؛ ومسلم کتاب 
فضائل الصحابة عض باب من فضائل علي بن أبي طالب عن حديث رقم ( ۰4۲۰ 
ہے هر ا 

(۳) ینظر: السنن الكبرئ للنسائي» كتاب الخصائص. باب ذكر اختلاف ألفاظ الناقلین لخير 
أبي هريرة فيه حدیث رقم (۸۳۹۲). 


خاتمة العقيدة ۶ ۶۰.۰۳ 


وإذا قال قائل: آنا لسث مذنبًاء فکیف تَعْفَرٌ ذنوبی ؟ 


نقول: «گل بد يي آدع عَطَاءٌ و اف تا ریا انس سر 
منا إلا وعليه ذنبٌ أو ذنوبء لیس أحد يأتي يوم القيامة إلا وعليه ذنوبٌ. 


وقد كان النبيٌ مرت يعد من الذنوب: العمل عن ذكر الله تعالئ؛ 
فہؿادر او الاستغفار. 


یقول ابن عمر وَإيَدْعَنهُ: كاعد لس ول الله تم في الْمَجْلسٍ 
واجی: ارب اغْفِرْلِي وَتُبْ عَلَيٌ؛ نك آنت لوب ریم ماه مره" ؛ 
يقول: رب اغضرلي»! والله تعالئ قد غمّرٌ له؛ قال تعالیٰ: ظا لف رك له 


0 


مات نیک وعَاَر 4 [الفح: ٢ء‏ ولكنْ كان يعد الغفلة اد رو ۳ 
يان عَلَى قَلبي. وَإِنّي لا تعفر الله لله فِي الوم مِانَة مَرَة َ3( 


ومعنی قوله: یَْان عَلَىْ قَلبي». يعني: يعتري قلبي شيء من الغفلة 


عن ذکر الله تعالی؛ فجعّل العَفلةَ ذنبّاء فبادَرَ بعدها إلى الاستغفار! 


(۱) أخرجه أحمد نی مسنده. حديث رقم (۱۳۰۹) والترمذي أبواب صفة القيامة والرقائق والورع 
عن رسول الله مت باب حديث رقم (۲۹۹) وابن ماجه. كتاب الزهد. باب ذكر التوبت 
حديث رقم ))٦۲٥٤(‏ من حديث أنس بن مالك لیت قال الترمذي: «حدیث غريب». 

(۲) أخرجه أحمد في مسنده» حديث رقم (4۷۲)؛ وأبو داود» كتاب تفريع أبواب الوتر» باب في 
الاستغفار. حديث رقم )۱٥٥١(‏ والترمذيء كتاب الدعوات عن رسول الله ی باب 
مایقول إذا قام من مجلسه حديث رقم (٣٤٣۳)ء‏ وابن ماجه کتاب الأدب. باب الاستغفارء 
حديث رقم (۰)۳۸۱6 من حدیث عبدالله بن عمر تة قال الترمذي: (حسن صحيح 
غريب٠.‏ 

(۳) آخرجه مسلم» كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفارء باب استحباب الاستغفار والاستكثار 
منه (۲۷۰۲) من حديث الْأَغَرٌ المُرَّنٍ ملین 


۵ شخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


فنحن آولی بالاستغفار و بطلب المغفرة وبالاتیان بأسبابها؛ فما 
کر غفلتتا» وما أكثرَ سَهُونا ولهونا. وما آکثر الخطایا التي يتحمّلها 
الانسان: خطايا بلسانه» وخطايا بعینیه وخطایا بسمعه وبیدیه وبرِجْلَيْه 
وبفرجه ویمأکله وبمشربه وبأعماله. وغیرها. 

فهذه الخطایا والذنوبُ تحتام أن يطلب الله تعالی -وهو صادق- أن 
يَغْفِرَ له» والی أن يأتي بالأسباب التي تجعله مِنْ أهل المغفرة» ومنها: 
الاتباع؛ تیعون بحب َه وین لكر دوب 4. 

الف ها والكحى كيد نشور رات الانسا وت 
سم المِغْمَّرٌ: الذي يُلْبَسٌ علی الرأس في الحرب؛ لأنه يكون سببّا في 
ستر الرأس من السلاح ونحوه"" 

فالحاصل: أنا إذا قرأنا هذه الآيةء عَرَفْنَا أهميتهاء وعرفنا أن الإنسان 
عليه أن يحقّق الاتباع للرسول مر حتئ يكون من أهله. 

هذا آخِرٌ ما يتعلّق بہذہ الرسالة» والله آعلی وصلّیٰ الله على محمد 
وعلی آله وصحبه وسل تسلیمّا كيرا 


وات 2 


(۱) ينظر: لسان العرب (۵/ ٢۲)ء‏ والقاموس المحيط (ص ١‏ 5:): (غ ف ر). 


1 
الفهارس العلمية 


يات القر آنية. 
٠‏ فهرس الایات القر 
فهرس الأحادیث النبوية والآثار. 
٠‏ فهرس الاحادٍ 


وره 


فهرس الایات القرانية 


۱ 


۰ 7 
رو 2 > حم ل رم موی ۔ رع و وم وم 
ظ ذلك الكت ب لاریب يه هدی مین لیا الذين ومنون بانب » 


ےو ص ل ے4 2 ے موه موی رر . 2 
© ولتاس من یمول اما بالّه وبالیو ال وماهم بمُؤْمِيِينَ 4 


ارايم 


كوس م2 . ر 7 رص رم م ۰2 ل سه وه 
« ییا الاش اَعبُڈوا ریم الزی خَلفَہم وَالَيِنَ من بیج لعلكع تون 

3 ےم سد رص - ۳ رص صسےرے رم 0002 ف ےر سے سے ولام 
© الى جَسَل لک اررض فرشا وا لما اه وانرد مق لكاي ماه اج 

7 اب ے3۰ 
پوء مق المت رقا لک فلا تنم لوا یل اندادا وا 


رورو 


تعلمی 


ے4 


( كنت کوت باق سفنت نوكا اڪ فم ٹم ي 


مغن شح یه ونقزش لك » 
ان وسک ون ین الک 4 


ےو ے طف مم E‏ مگ 2۳01 ۳ 
727 


رے۔ و سے 
کر ےہ 


«وا بل اه لبود اذل 4 


ودگ ری نم يمون کلم آقہ 4 


K2‏ مر ر ۳ ۳ کر ص ص ےو رز 
« ولت منوا وعیلوا ليحت ولیک اصحلب الجنو 


دوت 0 


72 
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۔ 
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۲۲-۲۱ 
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۹۲ 
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١٠١9 كلل‎ 


۷۲ 
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000 
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مب کے مک واگ مق ع ہے ور 
##من قبل أن ياق ر م لا بيع فیه ولا حَلَهَ ولا شفعة 4 


€ ‌ 3 


ہے 
تويب ہے کے رہہ موہ گے هي عجو للدي وو کو روص رصم 
الله اللہ الا الى القيوم لا تأخذه, نة ولا دو ,ماق السموات وما 
عد 
3 یہ دام 2 م مخ مور مرو 2 > تم کے ler‏ 5 سے ھرے 
في الارض من ذا الزى د عنده | باذنه» يعلم ما بين يديهم وما مهم 
سای و ۳ > 2 مع رو رد ع 


عه 
4 کیپ e‏ ۔۔ سے سے رش کے ےص ے ہے کے سر کے > 
ولا یحطون دی من عليه إلا یماشاء وسم سيه اسملوب والارض ولا 
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9 وَأعْتَصِمُوا بل الہ جَمِيعا 


« ولا 


م2 


قل 
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اء 
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ت 


ص ۳۹ 


آلذهب والصة وَالْحَيْلٍ المسوَمة 


1 ۰ 


سے 


aK: 


ے٠‎ ٢ی‎ 


ہ ےہر رم ء و 


« ومن بتع عير لسم ديا لن یقبل ینه 4 


م7 ره مهو و 1 


مسق مر سے کہ ہے 8 
تکونواً لین نمُرفواً واحتلمَوأ مِن 


سم 


سرھھ سار سے 
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< رر تا ارس شطع الكفر وهآ پ ۸۳ ۱۳۷ 


فهرس الآيات القرآنية ê‏ ۶۱۹ 


«الرْحَنْعَل الى 4 ۵ ۹۸ 


«یعلم خی 4 ۷ ۱۶۰ 
ل وهل تک حدیث موی یا ِذ را تا ال لمیر انوا ات ۱۳-۹ .۰ ١:0‏ 
تارا لعل إنيكر ابی ںاو اچد عل الا رهدی )ما اھا ودی موس 


O O 

کے 

سیت ۳۹ ف02" 
۳ ۳ 


نی کا سم ورف »© 3 ۹ء ۳۳ 
«أغطئ کش له هی » 0٠‏ ۷ 
راد نوہ تک القع ها 

لا قال بل لا داش وعصیهم لاله ين يحرج آباتی )اوج ٦۹-٦‏ ۳۳۸۰ ۳۳۹ 
و 


في تیه یفَة موی ل فلنا لاف اک أت لعل ا والق ماف بک ۹ ۳۰ 


-ث-ت ني ے وت ےہ ہے ےو م > ھھ مام ہے 1 
تلقف ماصتعوا ماصعو کید سحر ولا یقح لمحت آق پچ 
ا یت 

2 کی کشم کے ست کی سم کے 24817 ہر ل ل ھی 

$ بومینر لا نفع السفلعة لا من آزن له الرحمن ورجی له.فولا » ۱۹ ۲۲۲۷ 
رء وس ہے رصم 2ء ےو ٤2‏ 

هل أدلك عل شجرۃ ار وم لاب » ۱۲۰ ۳۳۹ 
مر و میم 2 سے هر مر مر مر مرک و میج ع ص ر 


لاست کرو عن عبادته. ولا یرون 4 ۱۹ ۷ 
9 سحو یل وََلَارَلينثیْدَ 4 ٤‏ ۷ 


رح مرش ع مد رر سم فرح مر 


« لا ٹل عا یفعل وهم سوت © ۲۳ ۱۱۳۹ 


۳٠‏ ۱ ۲ شَرْحٌ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


7 الق 23200 رقمها 2 الصفحة 


وز ےا نے 0 نٹ بار توت ۷٣۰۰ ٢۸٦‏ ۲۳۷ 
صاعص لبر ےو 


ھی شر یم 
خشیيَو مشْهْعَون 


4 


24 و ع موی الط پآ نچ دی 5 3 نفس میا وان کاب 1۷ ۲۳۸ 


سو الح 
ضز 009 نا بس ون کا و 


« ومن‌التاس‌من عد اه مق عن بان ا ن بهء ون أصا ۱۱ ٤‏ ۲۳۲ 
0 مت 707 

« كلما ردان يها ین ردو نبا 4 ۲ مد 
وان أله سیم ۳۹4 صد € 5١‏ ۱۳۳ 


آلر تعلم أت یسم ما نی السا والارض إن دل نی کتب نف ۷۰ ۱۹۰ 


«يتأيها التاس صرب مکل فاستیعوا لہ زرک الب تدعورے ین دون ۷۳ ۱ 
مي م ودره ري مى مرو وه 
یتاه الد عام ا سكم وا وَلَسْجْدُأ  »‏ ۷۷ ۱3۹ 


be و ے‎ 2 55 KEK 


77 أو ڏا یتنا وکنا تراب ما و بو © ۸۲ o0‏ 


ارک مل اق کک تف اناا ۱ ۲۱ ۰۵ ۳۱ 

ك4 

ون ان روک لصت التفلت نمتب ے متراقا ناوا خرو وش ۲۵-۲۳ ۳ 
اب عظیم 9 بم هدعوم سه لو 7 پا 


سے 7 سے ور 1 ير ور مه مر وه ساسح ب و 2 م هو الق ین > 


وميد د دوفوم آله ديتهم لح وتعآمون ان 


فكزش اھ 1 نرتسو بر پر 5 


« وعد الہ اي ءامثوا ینکر وکیاوا لمحت تيكب اتی فى اس 9 ۰ء 


ی 7010-0 تم ديهم لیف آرتتی هم 9 


ے2 یر 


من بعاد خو 2 دون لاهشرکورک ییا ومن کفر بعد 


سہےہوء ہے gle‏ ک ره ll‏ 


تما المویٹورے ین منوا اه ورسولو وَإِدَا کانواً مع علخ أن جاع ۸٦ ٦٦‏ 


ار بنھ ہا عق محر إنّ ال موتك أزکیک الین پیت با 
ASE 1‏ 
سول فإذ 


۱ ا ادن من ششک نهم وأسْتَغْفِرٌ 


هم لک رک الد عَم تیب 4 
و اواد اء ال رس کم بعصا دیفم للا ۱۳ ٦‏ ۸۷ 


موم ی م ےے> ۔ وم ۳ 


لے لے وت ار یف 


صا 


رتاک ین انرص لن الق رسٹرے ٠١‏ من 


ف الوا 


۳ 
رصم سے ري رح لے ب 


« کل الي الى لا يمو #4 2 4 


سح وه ےرے ےسسم ررر ہے یکم 


إن ا رل یم تن اضر مه لتقم ما یی » ٤‏ ٦ء‏ 
۷ 


ل وذ یک رٹک موي » ٠‏ 7 
« ولم نز پل رت ای الع نزک يه الزوح امین ا عل كلك اتکور من ۱۹۵-۲ ۱:۹ 


امنذرن OE‏ پلسان عرض م ماب مین 4 
7ت" ۳۸ ۸۰۰۱۲ 


رمه 


ول ا 8 7 


۲ 


5 ید 


سی2 


اس 
١‏ 


کم من اه رفک 4 


شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


رقمها 


۳۱-۰ ATE 


2 وَإِدَا سے مم کو الغو ےا أعنة وولو 61 رےمحظم الک ور سلم کم 00 
نی اجنين ) 


0 نم مالكلا وهه ۷ 4 


الصفحة 


۱۳۹ 


TAY ۹۱ 


١۷۰۰۰۸ 


: میب یش 
هو 


ر رم کے و2 


7 77 سه ایی ءامنوا ينا ترد 


وب و و مرحم و رم 
يعدب من دشاء وحم من یکا کا 


و رک داب َع لاعیلرزقها 1 


ell‏ ہے ےہ 


رل ۳ 


21 4 


07 00 وو وه ونوا 


اہ کل ےت ۳۲٣-۷۱‏ 


4 


22 9 


تلو من بعده. ۳۷ 


$ نما ده من بکابتتا لب إا ارو 
وه هم لام نے () نتحاق ج 


مس مس و و سس مر ی 2 
2 وه رزفنتهم ینهقون 


کم 1 # مرو مر ھ ہے 


یمان وأیتملوت » 


2 


۱۷ 


۳۹ 


فهرس الآيات القرآنية 56 ۰:۳۳ 


2 7 ۴ 


و الي 4 ٤‏ ۱۳ 
یہروہ رہ ہم of‏ ےک ےر ر 
« لقذكانَ فى رسول الله سوة حستة 4 ۸٤ ۲١‏ 
ل وکا رك ود الاب الوأ عدا مارد لله ره وصَدَقَ أيه ١١ 0 3*١‏ 


وو کا ماده إلا اا وتیعا 4 


مر هر وم ير 


#صدقوا ماعهد وأ الله علد » ۳۳ ۳۰ 

«وََدف في قلوبهم لب 4 ۳۹ 4٤‏ 

ای من دنا من 81 ۳ 
ا e‏ پووہ ےسگے ا سح تسس 
e 0‏ ۳ 


#4 و حص ہے کر 51 و 


$ ولد صَدَق عم نیس سه امعو الا فا من امین # ۲۰ ۳۳ 


ولا کم لمع عند إلا لمن اورک له ۲۳ ۲۷ 
رص کنر مهو یش وخر ےی TT‏ 
کو وو تو ہے .ہت 
اس کیک و يحو نولت وع پ ۱ ۷۹ 

لن اشن لک عدو مادو عد با يدعو حزبه. لیکو ین أب ro ٦‏ 


ایر 4 
سے ۳ سے 
201 مہہ و م 


27 فيل الع جیعًا » ۱۰ ٦ك‏ 
واا الاس اسر ففرا اه واه الم الْحَِِدٌ 4 ۱۵ ۱3/۸ 
15 کلب الدینَ اف من‌عبادنا 4 ۳۲ ۸۰ 


2 
لاوما کات الله لبعجره,من شی € ٤‏ ۱۹ 


شح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


صم 
خرس هم 


اعم من لو ستاء أله امه 4 
«مِمَاعَمِلت ایبنا 4 
تما ره إا اراد معا آن ول ٹن یکو 4 


۷٦۷ 


عق ۱۳۱ 


١1١5 


« وله حلکروما مود 4 


مرح نو ر رن ر مرحم مر م مه پچ 

«واذ عبدنا داود دا الا » 
عم کے ر رت 2 ےر <l. 2 CIL‏ 

$ وألشہاطین کل بتاه وغواص وءاحرین معرنين في الاصفاد 4 
مر راس > ما ور صوو ر 

ما منعك أن جد لما خلقت یدی 


E 


« وزی جاء لدي وَصَدَّفَّ بده 4 
فلي مه جمِيعًا 4 
لے أن ول تفس برعل ما فرط فی جن الله ونکت لین لحرن 


)ومر آزارک آله دس نت ین یت 
« لَه حلي کل ى » 
لا وماقدروا الد حی در والارض جمیک فص حه بوم مه وَالمٌکوٹ 


ول لهم رتهب 


۱۲۸۱ ۰ 


۳۳۷ 


۱۳۹ 


Vo 


فهرس الآيات القرآنية نا {Yo‏ 


٠‏ الایة 


رک مور 


E 0 


2072 کے ا 0 3 ۲1۱٦‏ 


2 120 عرض عن کر ہے م ۳ 
« یرو علیھاعدوا وش یا ویو م تقوم الاه آدجلواء ال وروت ORV ٦٤‏ 
ا 


العذاب ب 4# ۲۵۹ 
متهم من قصَضا عَليَكَوَمِنْهُم 2 من لَمْتَقصْض قَصص کد ک4 ۷۸ ۸۰ 


EG عل‎ o2 
۱۳۰۱۲۹ ۱6 هو مت رت‎ ۰ 
۱۰۱۹ ۳۲ مرو نے سم مسب‎ 0 5 

ينسم وم رہ عملون 4 


2 
0 
ہے 
سی 


يحون له پال والار وه لاد 9 شَحَمُونَ » ۳۸ ۷٦‏ 
لايد الكو ب یکیو ولامن کہا کر عبر 4 5 ۵ 
سورة الشوری 


4 ۶ عرے 


« و 6 لك یل رام ری وَمَنْ عَوَها ور یوم ۷ ۷ ٦‏ 
ات سی لو وتیت سیت َه همم 
ده وکن جل من يَمَآهُ فی ره والیمون ما هم ین ول ولا یر © 
ولس نله کے ¢ ١١‏ 0ك 


15> 
«وَإِنَكَ لدی إل سبط مستَقی میا رط الیل ما الکموب وم ۵۳-۵۲ ۰ 4م 
م کے هم ہے 2 
فى الارض الا ا ی مه نیرا لامور ¢ 


وک ۳۲ ۱۳ 
$ وللا آن کون الاش امه وجده لَجَعَلمَا من یکر لن میریم ۳۵-۲۳ ۲۰۱ 


ا رم 


سما من فص وَمَعَارحَ لپا یظهرون یرش وبا وسر 
کوت 4 57 وك دک ما مك وة انیا وَلَحِرۃ 


ص٠‏ ے 


شَرْحٌ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


م e‏ لهد عم و ع که رع مر رو 


ارت تشر هونه وأضلَه ۳ و سمو وفلیه. وَجَعَلَ عَلى ۲۳ 


سے ہم 


کرو يكو ف نیم داك انت 1 4 


متا بطق عَم بلحي َك کنخ ماکشر موا عملوںَ © 


۳۹ 


۸ 


4 کرک 


ت_ رواک و نک مین تال ری سل مه 
َو تس 
وان ان ونر شم لفق لفترا؛ 4 


« يعفرا 0ھ(" وَمَاتَخر 4 

مگ یہ ےم فى وا ےر صصص ام اه 2 
۵ ۸ الزی انز ال فلو مومت لمزدادوا | مدنا مّعَ ینیم ) 
4 ا 5 اور الله ید اہ فوق یدیم من کت فا 


4 ث عل تیه وَمَن اوق ہما عَلهَد عله ا له سے وت ا عظیما 4 


۲۳ 


دوه دو 


ہے صظم م 


اک 
ہے شر و ص کر هم هم 7ش م یھ ہ 7 کے 


ہے 
سے ت م ےم كسس لا رح سوب >> ےھ لوتبم 3 


« فل لِلَمُحَلّفِينَ من الأعراب سيد ن اك قوم ول باس رید ق او 


سے و 


9 ری دض 7 ی بط سیر ر سے کے 
َلِمُونَ فإن نطیعوا نیک ال أجرا حسستا ون رک من بل 


e‏ دء سا مه ساسم 


ود رض ے ال عَنالشومزیت یعون حت الجر 4 


سے 


۱۰ 


١6 


۱۸ 


«4° or 


۳۹۸ 


۰. ۱ 


۲۹ 


«YAO «YAY 


۳۹۹ 


حیام 


فهرس الایات القرآنية نلا فد 
م۳ 2 2 ہے ع رے 22 و 9 رص 5 م7 دج 

محمد کے و یت مه ایب رهم کا ۲۹ ۰ ۹ 

بیود فاا ین الو ورضونا یاهع ن ب و ۲ ۲ 


- 


لور وه ف الاي ل كزرع آخرج آخرے رفا رر قاس ا ا وی عل 
42 ۳ 09 ے‫ أو ا 

سوقهء تچب لزع فیط يوم الد ادا منوا وَعَيلوا لمحت 

میم فرع 


۱ رح شه مس ومسو سه ون ۳ 
ود تیش ری ریق ی امک اه ریم ۳ ٤‏ 
2-01 عي 4 

وواعَلمواان فیک رسوا ول ا اتیگ کش یع یو ۳۹۸ 
یک لایس ور في فلویکر وگرہ لی الکنر لوق والیسیات 4 
ایب ا سي يڪل لحم آخه م 2 ۱۲ ۳۹۹ 


وات لاب امتا فل لم ووا وک A‏ سلمتا ولا يَدَحُل اين فی ۱6 11 
کت 
تما الم بن اموا باه ورسول. شم لم ابو وده دوأ یامه ۱۵ ۲۱ 
کک ر وليك هم الروت ) 

مود عليكک ان اسکموا فل که مَأ عع شا باه یمن م آن عد ۱۷ 11 
یسن کر یوت ) گی ل 

سورة ق 

وق نکن رتمک ما شوش بو تق وش ان ومع او رید 7 ف 
وديا زیڈ 4 ۳۵ ۱۹۲ 


رما ما لن کے ۳۸ 3۸ 


$ وف الأرضٍ > رتیت ھا وف شیک ناوتب ۱-۰ ۷ 


۶:۲۸ ۱ > شَرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


NYY ۵ [۱0 0 +1‏ 
« والساء يهاب ر4 ۷ ٦‏ 
« إن اه هوالرراق دار ین 6 0۸ ٦۱ء‏ 


چ ری 


$ و ن مَك فى توت لا من َعم ينا الا ینبم أن ب وم اه ۲5 ۲۳۹ 


جا فا ون ۳۷ 1۲7 IV‏ 
۱۳۲ 


امک رت( اش روه آم ن رشن( رتا که ۰30-7۳ ۳۲۹ 


رویز ری لل رآ فو ری ری چو مرو کے امو ور 
وما اصاب‌ین موب فى الارض لاق انف کم إلا فی تب ین 1 ن ۳۲ آ۹۸ 
نبرآھا إن دل لت عل اللہ مير > ۲ 


وس 0 200ھ SF‏ تک إل اترواته کم زک ۱ ۹ ۱۳۲ 


فھرس الایات القرآنية لھک ۹ 


لِلَعَدَّبَُمَ ف دی > ۳ 9 


© از 2ص مد 
ا ۳ 


و للفقراء المهنچرین لت رجا ین من رهم م موم ینود فلا ین ۸ ۳۹۷ 
أله م ورضون و وَنضرَونَ له شوه ایک مسرت KO)‏ مو الا 


کھ رع 


والایمن ین هر حون من ھاجر یم ولا > دون فی صدورهم ad‏ 


ر لیم ورام ۳ 


ی ]وتو وژیزوت علق شیم 1 ع اف ومن دوق شح نف 
رک هم مخت لیا والیرے جاو ن عدم بوت ۳ 


حر ۶ 


أَغْف رتاو خرن آلب ے سفوا الاين ولا محعل‌نی فلوتاغلا رن 

اما ريا نك رو دنحم 4 

الالء ہُو الله الف لا اه الا هر انمیك الٹدُوش ۲-۲۲ ۸٩‏ 
مشاه الم انت“ ث ألْمَرِيرُ الجَار مسر 2 تد ۳1 
نت یکرت © مر ات کی ار لور له لد A‏ 
سح لہ ما ف سوب رالارض هو اللہ 4 


مرے 


تاطا > ا ا لساك 5 


وا لی ار کا یی لاد مِن وم اَلْحْمُعَوَقَسْعوا إل زک سر ٩‏ ين 

درو أ اسيع 

20 ندال نله وج وان رون 1 وان 
ہے - 


8ھ ۳ ۶ت0 8220 و e‏ ی 2 
لایس رنه مه رش و شوت ما مایؤمونَ © 1 ۷ 


«ترك الزی بد و الملك > ۱ ۵ ۳۰ 


1۳۰ ۳ شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


الآية ِ رقمها الصفحة 
اليد نك توت و لسع ١‏ 5 


7 7 ےر مس مھ وي سلا مير کر مضه 7 ررس مر رار و و 0 
«هْر ای صل لکم ال دلولا فانشوا فی ماکها وکوا من زنقده وه ۱۰ 05 


$ ليع ابرم رم رهم ولا یوجر ریش 1 ۳۵ 


سس مم 


وا نرا تاب اكز ف لأر اة ۲٤‏ ۳۹ 
ر م هه 2 مرو ہ> کک ۳ 021 
جات وت کته ا 207 ۲-۵ ۳۹ 


ل قال نوخ ربمم عصون وَأتَبعوأ من رده ما وود احا 4 ۲۱ ۱۹ 


ہے مع 2 مر 


وءاخرون يضربون في رض ب یعون من فَضْلٍ ا ۳۰ 0 


حم تی Yo‏ 100 


لحم مر هم مر ہے وہہ“ م7 ك ور رم 
رد ینمی رب ی و يک » کر ۲۰۷ 


( ماک کر سم (() نش یت > الْمَصَلِينَ )وکر نك نطوم تکیت ) ۶۸-۲ 11۷۴۰۵ 
وا عوض مع ی یت (ئی) وكا كدب یو زین () أَسَنَا لبقن (ی)شا 
کے موم مه الم 4 


ُا 2 


$ فسن شاو نے و HO‏ 


27 
الى 
15 
سےا 


١١٥٦ 6٥-٥ ا‎ ۳۹ 


۸۰۱٦ ۲۳-۲ NOES 


فهرس الآيات القرآنية ۵ 


۳1 


یتح اه 4 


وم ترا رسپ 


۱۹ 


وو 


«إذ نادنه رب با ود قد طوى 4 


طن € 
فَحَش اد )مال آنا ر نحل ¢ 


١ 


سے Nor!‏ وم یہ 
«#ووجوة بد علیھا غبرة ۴۵٣‏ قثرة #4 


کے ا رما ناوت لا أن شاه مه رب میت © 


لمن سا ینک آن تم 


إن کنب الْمُبار نی سین » 


۰ ره ۔ 
یا ت 


« کم عن زوم بو مد جو © 


0۹٦ 


١595 8 


ہے سے 


لا وف اسب 


ر 


شَرْحُ کتاب اعتقاد أئمة الحديث 


ت2 دی ارف 0665 » 
جآ رف ولاف فاص 


۲م 


۸۱ 


کے ہے کے 2 


٦‏ "م٣‏ ا ورم وتوم 


گا ان لق © م الع © تنيت قب © وام 
لق © تن © ی نی ) 
یج ای فى اڑا الَذِى توق مال نرک ل وما لخر عند عن هه 


کو ھےیے۔ 


MEKO‏ وجه ره [ ) ولسوف ری پچ 


۲۱-۷ 


YA‘ ۱ 


ATT AV 


IS‏ و لہ 7بوقعی تقوو مب فوج تمص ةوه لو ف لالط م نام 2 تی کو ا مر هو وت تہ ۳ ره 
« إن اَی نَ گنروا ين أمل الکن .02 تار جهنم خللړین ف ولك 
رو ام وو ماسم Î‏ م > ص9م 2 

ص شر لت لہا بت ال امو وعملوا ألصَلِحَتٍ أوليك هر حبر الريَة 
2 یم میٹ ۳ 


3 َ‫ > م .ره 2 ے7 
یا رام ند ریم جتَتَ عدن خی من تحبا الانبر حَلِدِينَ فيها أبدا رضى 


22و حور رم ہر و مرو 2 


الله عنهم ورضواً عنه ذلك یمن خنی رب ٩‏ 


فهرس الایات القرانية ¥{ TY‏ 


اک تفت موز هوق عبم راز وَأَمَامْنْ ۹-٦‏ ۲۳۹ 
حت مورب 9 مان ڪر 4 ےت حم سیت 
سورة الماعون 


ون تن ک ای لت هم عن صَلاتہم سَاهُونَ (8) ی هم ۷-4 1 


ہریت ا موہ ألما لماعونَ 4 


(تاتشتتکانکرتر » ۱ ۱۳ 


2910-2 ۳ 4 
وت ا A‏ ۹ 


یرت نکن » ۰ ها 
ومن سر لت مد > ٤‏ ۳۳۸ 

وي و ال SE‏ ہے 

ے جس جح ہش ل اه 

} ِن سر الوسوایں نتاس 4 ٤‏ ۳۳۹۵۳۳ 

« روف صو ر الکاس 4 0 ۳۳۹ 


یریب 


أتشهد أن الله علی عرشه بائن من خلقه؟ 

اجُلِس با من سَاعَة ۳۷ 
۱ ۲۳۸ 
أخبرني عن الاسلام؟ قال: أن تشهد أن لا إله إلا اللہ ۲۲۵ 


آخبرني عن الایمان؟ فقال: أن تؤمن بالله وملائکته YEA‏ 
آخرجوا المشرکین من جزيرة العرب کس 
آذخلوا عَبْدِي الْجَن بو خمتي ۳۸ 
إا الق المشلمان بِسَيَْيهمَا قَالقَاتِلُ وَالقّول في انار ۳۹۰ 
ذا آمرنتکم پر نوا منه ما اسْعَلمْتُمْ ۱۷۳ 
دا نهد أَحَدُكُمْ فَليَسْتَعِذُ بالله من أَرْبَع: من عذاب جهنم or‏ 
تلم الله باْوخي سَیع أَهْلُ السّمَاءِ للتماء صَلْصله ۷۷ 
إذا حکم الحاکم فاجتهد ثم آصاب فله أجران ۳۹۸ 
إا قضَیٰ الل لام في السَمَاء ضَرَبَتِ المَلِکَهُ بأَجْيحَيھَا حضْعَانًا لِقَولِِ ۷۷ 
إِذَا گان مُؤمِناء فانه يُفْسَحٌ له في قرو مَدَ البَصَرِ ۲۹۱ 
ذا مضی من الیل نضفه أ تا هط الله إلى السَمَاءِ الدنیا ۱۸۲ 


۳۹ 


ره رر مه ہہ رش شش ر ی مج ۱ 
رایت رفی نشترفیها ودواء نتداوی به وتقاة نتقیهاء هل ترد من قدر الله؟ ۳۳۹ 


۱ 
۱ 
۰ 5 و 

آرواحهم في جوف طیر خضر ۳5۹ 
عم ل2 مم 45 1 9 مرت و 5 ای ۳ :۰ ہے لص 1 
اشالك لذة النظر إلى وجهك. والشوق إلى لقائك فی غير ضراء مضرت ولا ۱۳۷ 
۰ا وں 7 


فت 
ما و 


الاستواء غير مجهول. والکیف غير معقول ۹۹ 
الاستواء معلوم. والکیف مجهول ۳۷ 


۳ 
1 


أطت السَمَاء وَحق لھا آن بّيط ۷ 


فهرس الأحاديث النبوية والآثار 0۹ 


آعرفك؛ أولك نطفة مذرة وآخرك جيفة قذرة 


اوت 


Toc 


آغطی رَسُولُ الله لتد رهطا... فرك رَجَْلَا هُوَ أَعْجَبهُمْ رل فقلتٌ: مَا ۲۳۳ 


وی رص 5 ۰ھ 7- ای یف 2 é2‏ ل و 
سو سو 
Sof‏ 


4 وج فان و و رگ ور جر .و 
أعوذ بعرَة الله وَقَدْرَتِه مِنْ سر ما جد وَأَحَاذِرُ 
ای وت ان وَل مه 


ا معا فان لا سیر مِنَ البَولِء وَأَمّا الا خر فَكَانَ يَمْشِي بِالنَمِيمَةٍ 


۲ 
52 


ما الله فَقَدُ فقد شفاني 
وهو مم 


ا چس سرت 3 


آمركُمْ بأزبع: آمْرْكُمْ بالایمان باشى أَنَذْرُونَ مَا الایمان بالله؟ شهّاد 


إا لله وَأنَّ مُحَمَدا رول اللى وَيُقِيبُوا الص ات وروا لاد 
و هه 2 مه 


یت فريضتي وَخفمت عَنْ عِبَادِي 


سی اچس 


تج ہووت نما يون و یه لا ذرَاءٌ فی 


ا 


إن السَّيْطَانَ يَجْرِي ين اسان ئا ال 


إن العالم ليستغفر له من في السموات ومن في الأرض 


إن الْعَبْد الكافر إِذًا كان في انقطاع من الدنيا وإقبال من الآخرة تَرَّلّت عَلَيْه من 


السماء مُلائِکة سود الو وه 


إن الب المؤمن ادا كان في إقبال مَن ال خرة وَانقطاع من الدنیا نَرَلّت عَلَيْه 


مَلائْكّة بيض الوَجُوه 

أن الله تعالئ ينزل لفصل القضاء بين عباده -كما يشاء- 
أن الله جعل الرحمة مائة جزء 

إن الله حَلَقَ لِلْجََة ما 

می تو ی 


إن الله ی قد أذهب عنکم عة ية الجاهليةء وفخرها بالاباء 


۳۹۹ 
۳۵۰ 
YAY 

۸۳ 
۳6۸ 
۳۳۹ 
۳۷ 
۳۳۹۵ 


۳۹ 
£11۲ 


۳۳ 
۱۹ 
کو 


۳:۹ 


۱۹۱ 
1۲ 
اہ‎ 
۳۸ 
Tor 


4 ۳٦ 


إن الله قَبَقَی قَبْضَة فَقَالَ: إِلیٰ الْجَنَد بر 
إن الْمَلائكة لَتَضَعْ َا رضا طالب الیلم 
ا 1 


57 ا ایض أنعالیغ " 
ِنَأَو ما عَلَقَ الله الم فقال: اكتب 
ل 

و 


أن تومن باللقدڈر خَيْرهِ وسرو حلوه وَمْرّہِ 
° ل 1 ۳ یت تی ر وو 7 مج 26 رو ر عر 
أن تومن بالله. وملانکته. وكتبه. وَرَسْلِه واليوم الا خر وتومن بالقدر 


شخ كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


۱۹۹3۹ 


أن ثلاثة مر SS‏ بت ۹ 


فنزلت 4 كماما سلون 
إن ِمَاءكُمْ وا ُوَالَكُمْ وَأعْرَاضَكُمْ عَلیکم حَرَامٌ 
إن عَامَهَ عَذَابِ ابر في بل توا من اليل 
أن فتاني القبر اسمهما: منکر ونکیر 
نله يسع ود وتہ تسْعِينَ اسما ماه الا واحدا مَنْ آخصاها دحل الجنهة 
إن لم تجديني فأتي أبا بكر 
إن لم يكونوا أهل الحديث فلا أدري من هم -الطائفة المنصورة- 
نا وی الاس بان مَريَمَ 
نایم الأمكل قالمئل 
۶ و 2 كوس و 5ه > و 
نتم خير من أَبَْائِكم وَأْبْتَاؤْكُمْ خير من 
إنك تکسب المعدوم. وتصل الرحم» وتحمل الکل» وتقري الضیف 
كم تون في بوركم يثل أو قرا من تة اليج الدّجَالٍ 

نکم سَيَرَوْنَ رَبَكُمْ كَمَا تَرَوْنَ هَذَا القَمرَ 
إنكن صواحب يوسف؛ مروا آبا بكر فليُصل بالناس 
نما الأَعْمَالُ بالئيّاتِ 


ائم 


۳۷ 

۳۷ 
۳۷۲ 
۳۹۹۵ 
۱۹۳ ۶ 
۳۷۳ 


۱۹ 


5 4 تر وه تھے ریت حیلم 
فهرس الاحادیت النبوية والاتار ا 5 


الحديث >> و 


نا ملق تا بل باه ضربوا كاب الله بعضه یعض 
أنه كير ذکر أن العشرة من أهل الجنة 


إنه ضمّن المائة والاربعة في هذه الأربعة: التوراة. والإنجيل. والزبون 


والقرآن 
ٿه ليان عَلَیٰ لبي اي ي عفر الل في الوم مانة مرو 


آنه مر على النبي لعل بجنازة فأئنوا عليها خیرّا فقال: وجبت 
و أَمْلِكُ لَك أن ترَعَ الله مِنْ قلبك الرَّحْمَةً؟! 


أو مسلمّا» كرر ذلك ثلاث مرات 
ول ما لا اقلم ثم قال له: اکتب...فکتب ما یکون 
أي الناس آشد بلاء؟ 


لہا ام 


انم عمرا. ..قلت: ٹم آنت؟ 

اثتوني بكتاب أكتب لکم. لا تضلوا بعده 

ف ۔ ۶ وه ور روو > ۹3 ۶ فقو 2 9 مه 
الایمان بضع وسبعون -آو بضع ویتون- شعبة 
الایمان قول وعمل 

ین أُضْحَابٌ ب السهر :۱6 


بشم الله الَّذِي اضر مَعَ امہ َي في الْأَرْض ولا في السَّمَاء وَمُو السویع 


۱ 
یس 

بني الاسلام على خمس: شهادة أن لا له إلا ال وأن محمدًا رسول الله 
َيْنَ الرّجُل وَبَيْنَ الشرك والکفر: 7ل الما 
یالب وین الگفر: 000 
الاب من الب كَمَْ لا دنب 
تَدَاوَوَا عِبَاد الله فَإنَ الله ۷۳۹۳ 
تغدو جماضا وَتَرُوحُ بطان 


4 


كت 


۳ 

ےر م 

معه شماء 
2 


أي الناس خیر بعد رسول الله متیلر؟ قال: «آبو بکر» قلت: ثم من؟ قال: 


الصفحة . 
اک 
0 


۷۸ 


۳ 
Y0 
1۳ 
۳۳ 
۳4° ۲ 
٢ 
۳۷۹ 


4 
۳۰ 
۳۹ 
1ء۸ ۲ 
۳۷ 
۳۳۹ 
۱۳۸ 
۳۹ 


TY 


4 ۸ 


رم اة اشوین ولمم 
تلا مَنْ كُنّ فيه وَجَدَ بهن لاو الإيمَانِ: 
مت یه العَلَك يدن زیم لمات فیکتب: رزقه» وأجله 
جيل في ضخضاح من تا 
۴ هل او وم ا 
تیٰ کان يرئ أنه تي النساء ولا يأتيهن 
جاب الور لو که لاخرقث سَبْحَاتُ وجهه ما هی له بِصَرْهُ مِنْ عَلقه 
حدیث تناوب عمر مع الأنصاري في تلقي العلم 
حدیث فضل آية الکرسي 
الْحَسَنوَالْحُسَیْنُ میا تباب أَل الجَنة 
الحسنیٰ: الجنة والزيادة: النظر إلیٰ وجه الله تعالین 
شب الْجَنَهُ بالْمَكَارِو وَحْقتٍ ال بِالشُهَوَاتٍ 
الحلا بين وَالحَرَامُ بين وَبَِنَهُمَا آمور مات 
الْخِلَافَة في امي تَلَانُونَ سب نم ملکا بَعْدَ ذلِكَ 
یر مذه له بعد تیه ابو بكر وَعْمَرُ 
عرکم: زني نم لين تلهم نم ینم 
ی سِجْنٌ وین وج لاف 
کر أَحَاك بمَا یکره 
ِي تَهُونَهُ صَلاةٌ العضر كاد 


ربي اللہ وديني الإسلام» ونبيي محمد يوسا 


او هله وعالة 


ژُدّہ؛ فإنه لم يتب بعد 
رضينا لدنيانا من رضيه رسول الله بر لديننا 


سمع دف له -آو حشخشة نعلیه- في ال 


شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


الصفحة 
۷ 

۳۹۸ 

۱۱ 

۲:۵ 

۳۳۹ 
۳۳۹ 
۰۹۰۷ 
۳ ۶۲ ۳ ۵ 
۳۹ 

€ 

۳:۳ 

4۳ 

۳4۲ 
۳۷۷ 

VY 
۲۹ 
۳۷۹ 


سر رسول الله میت وولا الأمر من بعده سنتاء الأخذ بها تصدیق لکتاب الله 1۵ 


فهرس الأحاديث النبوية والاثار ê‏ 


شهد لثابت بن قيس بالجنة 
اسر مان فيه خیرم لته تسفك الدماء 

الصَیْرُ نف الایمان والیقین الإيمَان کل 

صل الصلاة لوقتهاء فان أدركتها معهم فصل 

صلوا علی من قال: لا له إلا اللہ 

عجبًا لقوم عرفوا الاسناد وصحته یدعونه ویذهبون إلى رأي سُفیان 
اتمه ور الا 

عَلَيَكُمْ بالجَمَاعَة 

علیکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدین المهدیین 

عمر وه آرسله إلى الکوفة...آثرهم به -ابن مسعود- 

العَهد الّذِي بَيْيَنَ وَبَيْنَهُمْ: الصلاة فَمَنْ ترکھا فقد كَمَرَ 

فأمرت بها أن تقتل -الجارية التي سحرت حفصة- 

ان السَيْطَانَ ات بمقاعد بن آدَمَ 

اا ا م قن في قتلهم أجْرًا لِمَنْ َه 

فبي یسمع؛ وبي یبصر 

الْتْنَة: الکفر 

عون مَذه الم 

فضل العالم على العاید كفضل القَمَرٍ ليله البدرِ على ساثر الکواکب 
فعلاع تُعطي الدنية نی دیننا؟ 

في آخر الزمان یمحی من المصاحف -القرآن- 

قاتلناهم حتی لم تكن فتنة» وأنتم تقاتلون حتی تکون فتنة 
3220 520 
قد عجب الله من صنیعکما 

قَدِمَتْ علی امْرَةٌ مِنْ أهل دُومَةٍ الْجَنْدلِ -فیه قصة في السحر- 
القرن الذين بعثتٌ فيهم. : ثم الذين يلونهم 

قوموا عني 


۰:۳۹ 


۳:۳ 
۳۰ 


۳۰۵ 
۳۰١ 


£ ۱ 4 شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


الحديث الصفحة 
گان آَضحَاب الب علق لا يَرَوْنَ شَيْتَا من الْأَعَمَالِ تَرْكُهُ کر إلا الصَّلَا 
كَانَاللهوكَمْيَكُنْ شَيٌْ یر وكان عرشه علی الماء ۱1۰ 
كان یمه نحشي ا ۳۹ 
الک بط الْحَيٌ, وَغَمْطُ الاس o‏ 
كَتَبَ الله مَقَادِيرَ الْخَلَائِق ۶۷8۶ 020 ۳۳۱ 


ر 


کب عُمَرُ بن الْحَطَابٍ إلينا: آن الوا کل سَاجر وَسَاحِرَۃ ۳۹1 


و ر ا الوَابُونَ ۳ 
کم الانبیاء؟ ۷۹ 


4 
ص 
< 


كنا نخر بین الناس في زمن النبي متیر فنخیر: آبا بکن ثم عمربن ۲۷۸ 
الخطاب. ثم عثمان بن عفان 
۶ ,و 


کنا مد لول الله سار في الْمَجْلِس الْوَاحِدِ: رب اغفزلي. وَنَبْ عَلَيٌ ٠٦٠٤‏ 
إِنَكَ نت الاب الرحیم مائة مَرَ 


كنا -والتابعون متوافرون- نقول: إن الله تعالی ذکره فوق عرشه ۳۷ 
كيف استوی ۹۸ 
کف آنت ذا كَانَتْ عَلَيِكَ أمَرَاء يوَخرُونَ الصَلاء عَنْ وفیها؟ ٤‏ 
الکیف غير معقول» والاستواء منه غير مجهول ۹۸ 


م اك ا کا وپ اط 1 نت وج 8 ا 
لا له الا الله ولا تعد إلا ایام له التحْمَهُ وَلَه الْمَضْلء وله الكَاءُ الْحَسَنْ ۳۷ 


لا تحزن إن الله معناء ما ظنك بائنین الله الٹھما ۲۸۱ 
جوا رب ےچ نکم ره قاب بَعض ۳۹۰ 
لا تزال طائفة من أمتي على الحق منصورة ۲ 


ليجل دم امْرِي مُسْلِم يهد أن 9 له إلا الله وتي ول او إلا باختی ۳۸۹ 
ثلاتٍ 

لجل لامرآو وین بان وَاليَوْم لاجر أن نج عَلَى مب فوق لاب ِء الا ۷۰ 
على زوج 

ا الجن لق ی ره ماو سحت الَا أَولَیٰ به ۳۳۷ 


ES‏ ن گان في یه ال ون کر 

يذل ار اعد مت بیع تحت جر 

لا یرال لاء امین أو الْمُؤْمِئَِ في جَسَدہ وَفِي ماله 

ن يَمُوئَنَ کم الا وهو یخی الظنٌ باشو یل 

لا ینظر اله له إلَى مَنْ جر توب حبلاء 

لاف مذو لزان خلا يلك اه عل بد ب ا ورسوله 
تعن کو دو 

نله ترتحل من الجیرة حَتّیٰ تطوف بِالكَمْبَةِ لا تحاف أَحَدَ 
لن تبلغوا ضري فتضروني» ولن تبلغوا نفعي فتنفعونی 

آن يُدْخِلَ دا مُنَكُمْ عَمَلَه الج 

الله أفرح بتوبة عبده من أحدكم 

لله أكبر؛ نا الستن 

اللّهُمَ إِني مود بك من الحُبْثِ وَالحَبَائِثِ 

آم رکون علن اف عفترم کم ری لطي 


لو جرت السباع بأرجل آمهات المومنین فلن آترك جیشا آمر بانفاذه رسول 


الله مایا 

لو کنت متخذا خلیلاً لاتخذت آبا بكر خلیلا 

َو وَضَمُوا السَّمْسَ في يَمبنِيء وَالقَمَرَ في شمالي 

ین آنا أُذرَكْنْهُمْ لافتلنهم قل عَادٍ 

لئن كان قال ذلك لقد صدق 

ما اب أَحَدًا قط م ولا حون فَقَالَ: اللهم إني عبدك 

ما السموات السبع في الكرسي إلا کدراهم سبعة ألقيت في رس 
ما الكرسي ف العرش الا کحلقة من حدید ألقيت بین ظهري فلاة 
ما آنا عليه وأصحابي 

ما ریت من اقصَات عقل ودین أَغْلَبَ لذي لب منکن 

ما زلنا معك منذ الیوم فى زيادة " 


۳۱۷ ۳۵ 
۹٤ 
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۳ 

۳۳۱ 


۲۷۰ 


۳۷۲ 

۳۳ 

<۳ 

۳۸۰ 

۸۹ 

۹۷ 

۹۷ 
ص۳۴۹‎ ٤ 
۳۸ 
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یی سوہ ۱۳۵ 


ما من مَكْلُوم یکلم في سيل الله أ جاء يوم القيَامَةِ وَكَلْمُهُ يَدْمَى ٤‏ 
مان تفس مَُوسة الا کیب مکانها م من الجَنَة والار ۳( 4۰ 
قا کم من أحَد لا یکل رب اس رت مان ۱:۷ 


مامنکم من أَحَد الا وقد کیب مقعَده من الجَنة وَقعَده من الناره فقالوا: ١7١‏ 


أفلا نتکل؟ 


اڈ آلف وَأَرْبَعَةٌ وعشرون لا ۷۹ 
المُسْلِعُ: مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ من لِسَانْهِ وَيَد 5 ۳۳۰ 
مَنْ رلك الصَلاة فقذ برت مِنْه مه الله 11164 
من ترك الصلاة فقد کفر ۳۹۹ 
من ترك صَلَاةَ الْعَضْرٍ حبط عَمَلَهُ ٦‏ 
مَنْ رَبّكَ؟ وَمَا دینك؟ وَمَنْ نَبِيّكَ؟ »> 
من سل ا تیش فیه ما هل اف له که به طَرِيقًا إلى الجَنَّة ۱۹ 
مَنْ عادی لِي وَلِيَا فقَذ اذَه بالحرّب. وما تقرب الي عبدي بشی أحب الي ۳۹۹ 
مما افترضت عليه 
پر ہس یت ای ۱۹۱ 
مَنْ گان یمن بان وَالیوم الآخر فليكرم صَيْمَه ۷۰ 
لاحم لا برخم ۳ 
َنْ وقش الحِسَابَ عُذَّبَ ۲۳۹ 
الْمُؤْمِنُ کَالْجَمَل لأف ۲۲ 
الم وین بیان یمد دم ۱9۹ 
نزلت في المنافقين -« گنک تال یکدوک ره ۲۷ 
نف من قدر الله إلى قدر الله ۱۷۱ 
هَذَا انيم عَلَيْهِ حيرا وَجَبَْ لَه الجنه 13 
هذا صراط الله مستقیمًاء وهذه السّبل ۸۵٥‏ 


هذه الحشوش مُحتَضرَةً e‏ 


يُفْسِدٌ النَمَامُ في سَاعَةٍ ما لا يُفْسِدٌ السَّاجِرٌ فی شُھُر 


فهرس الأحاديث النبوية والاثار ت ۰:۳ 
الحدیث الصفحة 

هي من قدر اللہ ۳۳۹ 

هيه يا ابن الخطاب ۳۸۰ 

وَإذَا اؤْتمِنَ حَانَ ۳۵ 

وإذا سبب واصل من الأرض إلى السماء فأراك أخذت به فعلوت ۳۹۳ 

وَاعْلَمْ أنَالأمَةَ لو اجْتَمَعَتْ على أَنْيَنْقَعُوكَ بشیء لم یو لا بش یء قَدْ ۱۹۲ 

والله ما مات رسول الله زان ولیبعشنه الله ۳۹ 

جو رت ۳ ۳۹ 

ویلبد یرب َي لاف خی سر ٤۹‏ 

ولزو سا عَة المُسلمینَ؛ کوک ۷ 

ولیسری علی کتاب الله عَمََل في ليلة فلا یبقی في الأرض من آية 10۰ 

وان اقَْم وَين أن رویز هم لا رداء الْکیرِیَاءِ عَلَى وَجْهِهِ في جَنَةَعَذْنٍ ۱۲۷ 

وَمَنْ ظلم یمن َهَبَ یلق كَحَلْقِي ۷۵ 

يا أبتِء إني إنما أريد ما أريد ۳۸۰ 

يا ابن الخطاب. إني رسول اللہ ولن يضيعني ۳۹۳ 

يا أمير المؤمنين. إن الله قال لنبيه:#... وَآخرض عن هیک 6 وهذا من ۳۸۱ 

الجاهلين 

يا رسول الته» آلسنا على الحق وهم علی الباطل؟ فقال: بلی ۳۹۳ 

يا رسول الله» ومن یطیق الكلام عند ذلك ۲ 

با عبادي إلى رمث الل غار فز و جع جَعلتة کم مُحَرّمَا فلا تَظَالمُوا ۰۳ 

يأبئ الله والمومنون إلا آبا بكر ۷۳ 10 

تون فيكم َلِكة الیل وَمَلاَِكَة بالتهار ۷۸ 

ا ٠‏ قان أَصَابُوا فلکم وَِنْ اموا فلکم وَعَلَيْهمْ .۳ 

يضحك الله إلى رجلين يقتل آحدهما الآخر ۹٤‏ 

يُعين علئ نوائب الحق ۲۷۲ 
۳0٦‏ 


لیگ ۰۰ 7 5 
٤‏ سا شرح كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


الحدیت اا 
يول الله: يا آدم فیقول: لبيك وَسَعْدَيِكَء فينادي بصوت ۱:۷ 
U‏ ا الدت ۱۸۲۹ 


رو وت ٦و‏ , ثبو سه 
يهود تعدب في قبورها ۸ 


و۰ ھر روک ره ور مر را هو 
يوذِينِي ابن ادم ي یسب الدهر وآنا الدهر ۹۲ 


وت 2 


فهرس الاعلام المترجم لهم 


١‏ 1 ۲ ره 
ابن أبى الدنيا 
ابن أبى العز الحنفی 
ابن ابي عاصم 
ابن الوزير اليما 
ابن مخلوف المالكى 
ابن منده 
أبو الهذيل العلاف 
ا 
ابو بكر بن آبي شيبة 
آبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام 
أبو شامة المقدسى 
أبو علي الجبائي 
أبو هاشم الجبّائي 
الأخطل النصراني 
الأوزاعى 
البربهاري 


۱:۳ 
و 


۱ 


جم 
لضف 
o‏ 


۱ العَلّم 


بشر المريسي 

بشر بن المعتمر 

تقي الدین السبکي 

ثمامة بن آشرس 

الجاحظ 

الحجاج بن یوسف الثقفي 
الخرٌ بن قيس الفزاري 
حمّاد بن زيد 

حمّاد بن سلمة 

خارجة بن زيد 


الخليل بن أحمد الفراهيدي 


طاووس بن كيسان 

عبد الرحمن بن الأشعث 
عبد العزيز بن الماجشون 
عبد العزيز بن محمد السلمان 
عبد الكريم بن أبي العوجاء 


حيلم و۱۰ 3 0 
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: الأعلام الم پر 
فهرس م المترجم لهم > 


عبد الله بن جعفر بن أبي طالب 
عبد الله بن سعيد بن كلاب 
عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي 
عبيد الله بن عتبة بن مسعود 
عبيدة السلماني 

عثمان بن سعيد الدارمي 

عدي بن مسافر الهكاري 

عروة بن الزبير 

عطاء بن أبي رباح 

علقمة بن قيس النخعي 

عمرو بن عبيد 

عبينة بن حصن الفزاري 

غيلان الدمشقي القدري 
القاسم بن محمد بن أبي بكر 
الکلوذاني 

كمال الدین بن الزملکاني 

اللیث بن سعد 

محمد بن آحمد بن الحسین الموصلي 
محمد بن نصر المروزي 

محمد زاهد الکوثري 

الم دار 

معيد الجهني 

النتظام 

واصل بن عطاء المعتزلي 
الوليد بن عقبة بن أبي معيط 
يزيد بن المهلب 


۱۳۳۳۹ 
۳۸۰ 
۳۹ 
۳۱ 
۳۱ 
۱۸۳ 
1 
۳۸۸ 
٦ 
٦۷٦ 
۹۰ 
۱۳ 
۳۹ 
۱1 
۱۳۰ 
۳۰۳ 
۳۱ 


فهرس المصادر والمراجع 


ثانيًا: المصادر الأخرئ: 


-١ 


الإبانة الکبری لأبي عبد الله ابن بطة العُكْبّريء دار الراية» الرياض» تحقيق: مجموعة من 
المحققين. 

الإبانة عن أصول الدیانة» لأبي الحسن الأشعري» دار الأنصارء القاهرة ط ۰۱ ۱۳۹۷١ف‏ 
تحقيق: د. فوقية حسين. 

أبي كما عرفته» لهيا بنت عبد الله الجبرین» مدار الوطن» الریاض: ط ۰۲ ۱۳۹ ه. 

إتحاف الخيرة المهرة بزوائد المسانید العشرة لأبي العباس شهاب الدين البوصيري» 
دار الوطن. الریاض» ط١ء‏ ١57١ه‏ - ۱۹۹۹ تحقيق: دار المشكاة للبحث العلمي 
بإشراف: ياسر بن إبراهيم. 

اجتماع الجيوش الإسلامية» لشمس الدين ابن قيم الجوزية. مطابع الفرزدق التجاریة 
الریاض ط ۰۱8۰۸۰۱ تحقيق: عواد المعتق. 

أخبار الزمان ومن أباده الحدثان» وعجائب البلدان والغامر بالماء والعمران» للمسعودي. 
دار الأندلسء بیروت ١٤١٢ھ‏ . 

أخبار النحويين البصریین, لأبي سعيد السيراني» مطبعة مصطفى الحلبيء القاهرق 
”ااه تحقيق: طه الزيني» ومحمد عبد المنعم خفاجي. 

أدب الدنيا والدين» لأبي الحسن» علي بن محمد الماوردي دار مكتبة الحیاق ١9/7‏ م. 
الإرشاد في معرفة علماء الحدیث. لأبي يعلى الخليلي القزويني» مكتبة الرشد. الریاض 
۰۹۰۱ ۱ص تحقيق: د. محمد سعيد عمر إدريس ره 

أساس البلاغة. لأبي القاسم الزمخشري. الناشر: دار الكتب العلمية» بیروت. ط١ء‏ 
۹ف تحقيق: محمد باسل عيون السود. 

أسباب النزول» لأبي الحسن: علي بن أحمد الواحدي النيسابوري دار الإصلاح» الدمام» 
ط ۲ 1417ه- ۱۹۹۲ء تحقيق: عصام بن عبد المحسن الحميدان. 

الاستذکار لأبي عمر يوسف بن عبد البر النمري القرطبي دار الكتب العلمية بیروت 
ط ۱۲۱۰۱ ه_- ۲۰۰۰ تحقیق: سالم عطاء ومحمد علي معوض. 
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الاستیعاب في معرفة الأصحاب لابي عم يوسف بن عبد البر النمري القرطبي؛ 
دار الجیل. بیروت. ط ۲۱ مه - ۱۹۹۲ تحقیق: علي محمد البجاوي. 

أسد الغابة فی معرفة الصحابة. لابن الأثير الجزري دار الکتب العلمية بیروت. ط١ء‏ 
٥ه‏ - ۱۹۹6 تحقیق: علي معوض» وعادل عبد الموجود. 

الأسماء والصفات. لأبي بكر البيهقي المکتبة الأزهرية للتراث القاهرة» تقدیم وتعلیق: 
محمد زاهد الکوثري. 

الأسماء والصفات لابي بکر آحمد بن الحسین البيهقي» مكتبة السوادي جدة» ط ۰۱ 
٣ھ‏ - ۰۸۱۹۹۳ (۲ مج)» تحقیق: عبد الله الحاشدي. 

الأشباه والنظائرء لجلال الدين» عبد الرحمن بن آبي بكر السيوطي المصري الشافعي» 
دار الكتب العلمية بیروت ط١ء‏ ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۰. 

الاصابة في تمییز الصحابة لأبي الفضلی آحمد بن علي بن حجر العسقلاني» المصري 
الشافعي دار الکتب العلمية بیروت. ط ۱۱۵۰۱ هب تحقیق: عادل عبد الموجود؛ وعلي 
وون 

أصول اعتقاد أهل السنة» شرح آصول اعتقاد أهل السنة والجماعة لابي القاسم 
اللالكائي الشافعي» دار طيبة» الریاض» ط ۰۸ ۱۲۳ه - ۲۰۰۳م تحقیق: د. أحمد بن 
سعد بن حمدان الغامدي. 

أصول الایمان» لمحمد بن عبد الوهاب» وزارة الشوون الإسلامية» الرياض» ط ۵؛ 
۰ھ تحقیق: د. باسم فيصل الجوابرة. 

آصول السنة لامام أهل السنة آبي عبد اش أحمد بن حنبل» دار المنار» الخرج» ط١‏ 
۱١ھ‏ 

آضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآنء لمحمد الامین بن محمد المختار الجكني 
الشنقیطي؛ دار الفكرء بیروت» ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۵م. 

اعتقاد أئمة الحدیث؛: لأبي بكر الاسماعيلي؛ دار العاصمة» الریاض ط ۰۱ ۱۶۱۲هب 
ہر تساي قد اسر سی 

اعتقاد آئمة الحديث» لابي بكر الاسماعيلي دار ابن حزم» ط ۰۱ ۱۲۰ - ۱۹۹۹ ف 
تحقیق: جمال عزون. 

آعجوبة العصرء سيرة سماحة الشیخ عبد الله ابن جبرين» لعبد الرحمن بن عبد الله 
الجبرينء مؤسسة ابن جبرین الخيرية الریاض» ط ۰۱ ۱۳۳ه. 

إعلام الموقعین عن رب العالمین لشمس الدین ابن قیم الجوزیة دار الکتب العلمية» 
پیروت. ط ۱۱۱۰۱ه-- ۱۹۹۱ تحقیق: محمد عبد السلام ابراهیم. 
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الأعلامء لخير الدین الزركلي الدمشقي دار العلم للملایین: بيروت» ۰۱۵ ۲۰۰۲م. 

أعيان العصر وأعوان النصرء لصلاح الدین» خلیل بن أيبك الصفدي. دار الفکر المعاصرء 
بیروت. ودار الفکر» دمشق» ط ۱۶۱۸۰۱ تحقیق: د. علي أبو زيد وآخرین 

أقاويل الثقات في تأویل الأسماء والصفات والایات المحکمات والمشتبهات. لمرعي بن 
يوسف الكرمى» مؤسسة الرسالة بیروت ۱۰۰۱ تحقيق: شعيب الأرنؤوط. 
الاقتصاد في الاعتقاد. لأبي حامد. محمد بن محمد الغزالي الطوسي دار الكتب العلمیة 
بیروت ط ۱6۲۰۱ ھ- ٢٠٠۲م‏ عبد الله محمد الخليلي. 

تاه الحمين کا الف لأبي الفضلء أحمد بن على بن حجر العسقلاني» المصري 
الشافعي المجلس الأعلى للشژون الاسلامية القاهرة. ۱۳۸۹ه-- ۱۹۱۹ء تحقيق: 
د. حسن حبشي. 

آهوال القبور وأحوال أهلها إلى النشور للامام ابن رجب الحنبلي دار الغد الجديد. 
المنصورة مص ۱۶۲۲۱۰۱ ه تحقیق: عاطف صابر شاهین. 

الایمان لشیخ الاسلام ابن تيمية» المکتب الاسلامي بیروت. ط ۱۶۱۱۰۵ تحقیق: 
ناصر الدين الألباني. 

البدء والتاريخ» للمطهر ابن طاهر المقدسي» مكتبة الثقافة الدینیة بور سعيد» مصر. 

بداية المجتهد ونهاية المقتصد. لأبي الولید ابن رشد القرطبي دار الحدیث القاهرة 
6ه ٢۲۰۰م.‏ ۱ 

البداية والنهاية» لأبي الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير البُصروي الدمشقيء دار مجر 
مصرء ط ۱4۱۸۰۱ ه - ۱۹۹۷ء تحقیق: عبد الله بن عبد المحسن التركي» ومركز البحوث 
والدراسات بدار هجر. 

بدائع الفوائد» لشمس الدين ابن قيم الجوزية دار الكتاب العربي بيروت. 

البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع» لمحمد بن علي الشوكاني» دار المعرفة 
بيروت. 

تاج العروس من جواهر القاموس» لمرتضى الزَّبيديء دار الهداية الكويت» تحقيق: 
د. عبد الستار فراج» ومجموعة من كبار المحققين. 

تاریخ أصبهان. أخبار أصبهان. لأبي نعيم الأصبهاني» دار الكتب العلمية بیروت ط١ء‏ 
۰ هب تحقيق: سيد كسروي حسن. 

تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام للإمام المؤرخ شمس الدين الذهبي 
الدمشقي دار الغرب الاسلامي بيروت» ط ٣١‏ 1475ه- ۳٠۲۰م‏ تحقيق: د. بشار عواد 


معروف. 
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تاریخ الطبري تاريخ الرسل والملوك لابي جعفر محمد بن جرير الطبري» دار التراث 
بیروت. ط ٢‏ ۱۳۸۷ ه. 

التاریخ الکبیر لأمير الممنین آبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري دائرة المعارف 
العثمانية» حيدر آباد الدکن. الهند. إشراف: محمد عبد المعید خان. 

تاریخ بغداد تاریخ مدينة السلام لابي بکر أحمد بن علي بن ثابت: الخطیب البغدادي 
دار الغرب الاسلامي بیروت. ط ۱2۲۲۰۱ ه- ۲۰۰۲ م۰ تحقیق: د. بشار عواد معروف. 
تاريخ جرجان لابي القاسم حمزة بن یوسف السهمي دار عالم الكتب» بیروت ط 6 
۷ مه - ۰۱۹۸۷ تحقیق: محمد عبد المعید خان. 

تاریخ خليفة بن خیاط» مؤسسة الرسالة دمشق- بیروت. ط ۰۲ ۱۳۹۷ ه تحقیق: د. آکرم 
ضياء العمري. 

تاريخ دمشق لأبي القاسم» علي بن الحسن ابن عساکر دار الفکر؛ بیروت. ۱4۱۵ ه - 
۵ء تحقیق: عمرو بن غرامة العمروي. 

تاریخ واسط. لأبي الحسن أسلم بن سهل الرژاز بَحْسّل الواسطيء عالم الکتب؛ 
بیروت. ط ۱۰۱۰۱ هب تحقیق: کورکیس عواد. 

التبيان في أقسام القرآن لابن قيم الجوزية دار المعرفة بیروت تحقیق: محمد حامد 
الفقي. 

تحریر آلفاظ التنبیه لأبي زكريا النووي الدمشقي الشافعي دار القلم دمشق. ط ۰۱ 
۸ ف تحقیق: عبد الغني الدفر. 

التحفة المهدية شرح العقيدة التدمرية» لفالح بن مهدي الدوسري مطابع الجامعة 
الاسلاميت المدينة المنورق ط٣‏ ۱۶۱۳ه. 

التحقیق في أحاديث الخلاف. لأبي الفرج ابن الجوزي, دار الکتب العلمية بیروت ط ۰۱ 
٥ه‏ تحقیق: مسعد السعدني. 

التذکرة بأحوال الموتی وأمور الآخرة» لأبي عبد الله القرطبي دار المنهاج؛ الریاض ط ۰۱ 
٥‏ هه تحقیق: د. الصادق بن محمد إبراهيم. 

التعلیق على القصيدة الميمية لابن القيم» للشیخ محمد بن صالح العثيمين» مؤسسة 
الجليمي القاهرت اعتنی به: شاهر آبو سعدة. 

التعلیق على ميمية ابن القيم» لمحمد بن صالح العثيمين» مؤسسة الجليمي القاهرة» 
۰۱ ۱۳۷ تحقیق: شاهر أبو سعدة. 

تفسير ابن کثیر ء تفسیر القرآن العظیم. لابي الفداء (سماعیل بن عمر بن كثير البصروي 
الدمشقي» دار طيبة» الریاض ط ۰۲ ۱۹۹۹-۱6۲۰ تحقیق: سامي السلامة. 
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تفسير البحر المحيط. لأبى حيّان الأندلسىء دار الفکر؛ بیروت. ۰ تحقيق: صدقى 
تفسیر البغوي. معالم التنزیل» لمحيي السنة الحسين بن مسعود البغوي» دار طيبة» 
الرياضء ط 6 ۱۱۷ ه-- ۱۹۹۷ء تحقیق: محمد عبد الله النم وعثمان جمعة ضميرية. 
وسليمان الحرش. 

تفسیر الطبري» جامع البيان عن تأويل آي القرآن لأبي جعفر» محمد بن جرير الطبري؛ 
دار هجرء مصرء ط ۰۱ ١٤٢۱ھ-‏ ۲۰۰۱م تحقیق: د. عبد الله بن عبد المحسن التركي» 
بالتعاون مع مركز البحوث والدراسات بدار هجر. 

تفسیر القرطبي» الجامع لأحكام القرآن لأبي عبد الله القرطبيء دار الكتب المصرية» 
القاهرة ط ۰۲ ۵۱۳۸6-- ۱۹۲6 تحقيق: أحمد البردون وإبراهيم أطفيش. 
التفسير الکنیزه مفاتیح الغیب. لفخر الدیین الرازي» دار إحياء التراث العربی» بیروت» 
ط٣‏ ۲۰ ۱ه. 

التقييد لمعرفة رواة السنن والمسانيد لأبي بكر ابن نقطة البغدادي دار الکتب العلمية. 
بیروت ط ۱۰۸۰۱ه-- ۱۹۸۸ء تحقیق: كمال یوسف الحوت. 

تلبیس إبليس» لأبي الفرج» عبد الرحمن بن علي بن الجوزي. دار الفکر؛ بیروت ط١ء‏ 
١ھ‏ - ۸۲۰۰۱. 

التلخیص الحبیر في تخریج آحادیث الرافعي الکبیر آبو الفضل آحمد بن علي بن 
محمد بن آحمد بن حجر العسقلاني» دار الکتب العلميتة» ط١ء‏ ۵۱۱۹ - ۱۹۸۹م. 
تلخیص تاريخ نیسابور للحاکم النيسابوري -لخصه: أحمد بن محمد بن الحسن 
الخليفة النيسابوري- کتابخانة ابن سيناء طهران إيران» عرّبه: د. ہہمن کريمي. 
تمهید الأوائل في تلخیص الدلائل. للقاضی آبی بكر الباقلاني» مؤسسة الکتب الثقافية» 
بیروت ۰۱ ۱۰۷ ه تحقیق: عماد الدین حیدر. 

التمهید لما فی الموطأ من المعاني والأسانيد. لآبی عمر یوسف بن عبد البر النمري 
القرطبي؛ وزارة الأوقاف المغربية» ۱۳۸۷ ه تحقیق: مجموعة من علماء المفرب. 
تنبیه الغافلین بأحادیث سید الأنبیاء والمرسلین لأبى اللیث السمرقندي دار ابن کثیر 
دمشق- بیروت. ط ۰۳ ۱۶۲۱ هب تحقیق: يوسف بديوي. 

تنقيح التحقيق 5 آحادیث التعلیق» لشمس الدين. محمد بن عبد الهادي. آضواء السلف. 
الریاض ط ۱٢٤۸۰۱‏ ھ- ۲۰۰۷ تحقیق: سامي جاد اللہ وعبد العزيز الخباني. 
تہذیب الكمال في أسماء الرجال: لجمال الدین» آبي الحجاج» يوسف المزي» مؤسسة 
الرسالة» بیروت. ط ۱۰۰۰۱ هھ - ۱۹۸۰ تحقیق: د. بشار عواد معروف. 
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تہذیب اللغة. لابي منصور الأزهري» دار إحياء التراث العربي» بیروت ط ۰۱ ۰١‏ م 
الثقات. لأبي حاتم. محمد بن حبان البستی داثرة المعارف العثمانیة حیدر آباد الدکن؛ 
الھند ط ۱ ۱۳۹۳ھ- ۱۹۷۳ء إشراف: د. محمد عبد المعید خان. 

: ثة الأصول الاصول الثلاثة وأدلتهاء وشروط الصلاةء والقواعد الاربم» للشيخ 
محمد بن عبد الوهاب رئاسه الافتای الرياض. 

ثم اهتدیت. لمحمد التيجاني السماوي» مؤسسة الفجرء لندن ط ۰6 ۱6 ۱ه. 

أحمد بن رجب بن الحسن. السلامى» البغدادي. ثم الدمشقى. الحنبلى. المحقق: شعيب 
الارناژوط وإبراهيم باجس» مؤسسة الرسالة بیروت. طلاء ١٤٢۱ھ-۲۰۰۱م‏ 

جامع المسائل لشيخ الإسلام ابن تيمية الحراني» دار عالم الفواند. مكة المكرمة. 
الجرح والتعدیل. لا توا محمد. عبد الرحمن بن أبى حاتم الرازي» داثرة المعارف 
العثمانية» حيدر آباد الدکن الهند» ط ۰۱ ۱۳۷۱ھ - ۱۹۵۲م تحقیق: عبد الرحمن بن 


جمهرة آشعار العرب. لابی زید القرشىء نبضة مصر للطباعة والنشر القاهرة تحقیق 
وشرح: علي محمد البجاوي. 


الریاض, السعودية ط ۱۱۹۰۲ه-- ۱۹۹۹ تحقیق: علي بن حسن ناصر وعبد العزیز 
بن إبراهيم العسکر وحمدان بن محمد الحمدان. 

الجوهرة الفريدة في تحقیق العقيدة» لحافظ أحمد الحكمي. دار الشريف. الرياض» طا» 
هه - 5١٠1م‏ تحقيق: مریم طاهر مدخلي. 

حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح» لشمس الدين ابن قيم الجوزية. مطبعة المدني» القاهرة. 
حاشية ابن عابدين» رد المحتار على الدر المختار» لمحمد أمين عابدين الدمشقى 
الحنفي» دار الفکر بسروت» ط ۲ ۱۶۱۲ هر - ۲۳ م. 

حلية الأولياء وطبقات الأصفياء لأبي نعيم الأصبهاني» دار السعادة» مصرء ۱۳۹6 ه - 
۰۶ 

الحماسة الصغری. الوحشیات: لابي تمام؛ دار المعارف القاهرة» تحقیق وتعلیق: 
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-٥‏ الحموية» الفتوى الحموية الكبرى» لشيخ الاسلام ابن تيمية» دار الصميعي الریاض؛ 
ط٢‏ ١٤٢۱ھ‏ - ٢٠٠۲م‏ تحقیق: حمد التويجري. 

٦۔-‏ الحوض والکوئر للامام بقی بن مخلد القرطبي الأندلسي مكتبة العلوم والحكم» 
المدينة المنورة» ۱۱۳۰۱ ه تحقیق: عبد القادر عطا صونی. 

۷- حياة الحیوان الکبری؛ لکمال الدين» محمد بن موسىء الدميري دار الکتب العلمية» 
بیروت ط ۰۲ ۱۲ ه. 

۸- الحیوان لأبي عثمان» عمرو بن بحر الجاحظ دار الکتب العلمية بیروت ط٢‏ 
6 ۲ ۱۶ ه. 

۹- خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر لمحمد آمین المحبي الحموي دار صادر؛ 
بیروت. 

۰- خلاصة الأحكام في مهمات السنن وقواعد الاسلام. للامام محيي الدين النووي» مؤسسة 
الرسالة بيروت» ط ۱۱۸۰۱ ه تحقیق: حسین الجمل. 

۱- خلق آفعال العباده للامام البخاري مکتبة المعارف الریاض, تحقیق: د. عبد الرحمن 
عمیرة. 

۲- درء تعارض العقل والنقل» لشیخ الاسلام ابن تيمية» جامعة الامام محمد بن سعود 
الإسلامية» الریاض ط ۱۱۱۰۲ - ۱۹۹۱ تحقیق: د. محمد رشاد سالم. 

۳- الدرر الکامنة في أعيان المائة الثامنة» لأبي الفضل» آحمد بن علي بن حجر العسقلانی 
المصري الشافعي» دائرة المعارف العثمانية» حیدر آباده الھند ط ۰۲ ۱۳۹۲ھ - ۱۹۷۲م 
إشراف: محمد عبد المعید خان. 

-٤‏ دلائل النبوة ومعرفة أحوال صاحب الشريعة لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي› 
دار الكتب العلمية» بیروت ودار الریان القاهرة» ط ۰۱ ۱٤۰۸‏ ه- ۱۹۸۸ تحقيق: 

-۰٥‏ دیوان این الرومي؛ دار الکتب العلمیق O E O‏ ۲۰۰۲م. 

- ھ۱٢٤١ ديوان الاسلام لشمس الدين الغزي دار الکتب العلمية بیروت طا‎ -1٦ 
م تحقيق: سید کسروي.‎ 

۷- ذيل الأعلام» لأحمد بن إبراهيم العلاونق دار المنارة» جدةء ط ۱6۱۸۰۱ ه- ۱۹۹۸م. 

۸- ذیل طبقات الحنابلة» للامام عبد الرحمن بن رجب الحنبلي مکتبة العبیکان الریاض 
ط ۱۲۵۰۱ ه- ۲۰۰۵م. تحقیق: د. عبد الرحمن بن سلیمان العثیمین. 

۹۹ رجال صحیح مسلم لأبي بكر ابن مَنْجُويّه دار المعرفة بیروت» ط ۰۱ ۱8۰۷ ه تحقیق: 


عبد الله اللیثی۔ 


فھرس المصادر والمراجع چاو ۱3-۳۰1 


- ۰ + 


-.-۱ 


- € 


-۹ 


-۰ 


-۱ 


-۲ 


- ۳ 


الرد الوافر على من زعم: بأن من سمى ابن تيمية (شيخ الاسلام)؛ كافر» لشمس الدين 
ابن ناصر الدین الد شقی الشافعي» المکتب الإسلاميء بيروت» ط ۰۳ ۱۱۱ ه تحقیق: 
زهير الشاویش. 

الرد على الجهمية والزنادقة لامام أهل السنة أبي عبد اللہ أحمد بن حنبل الشيباني» 
دار الثبات. الریاض» تحقیق: صبري سلامة شاهین. 

الرد على الجھمیة لعثمان بن سعید الدارمي المکتبة الاسلامية القاهرة» ط ۱۳۱۰۱ 
تحقیق: آبي عاصم الشوامي. 

الروح نی الکلام على آرواح الأموات والأحياء بالدلائل من الکتاب والسنة لشمس 
الدین ابن قيم الجوزية دار الکتب العلمية بیروت. 

الروض الأنف في شرح السيرة النبوية لابن هشام لابي القاسم السهيلي: دار إحياء 
التراث العربي بیروت. ط ۱۲۱۰۱ه-- ۲۰۰۰م» تحقیق: عمر عبد السلام السلامي. 
ریاض الصالحین. لابي زکریا؛ محيي الدین النووي» المکتب الإسلامي» بیروت. تحقیق: 
الألباني. 

الرياض النضرة في مناقب العشرة» لمحب الدين» أبي العباس» أحمد بن عبد الله الطبري؛ 
دار الكتب العلمية بيروت. 

زاد المسير في علم التفسيرء لأبي الفرج» عبد الرحمن بن علي بن الجوزي: دار الکتاب 
العربي» بيروت» ط ۱۲۲۰۱ ه تحقيق: عبد الرزاق المهدي. 

السلاح لأبي عبيد القاسم بن سلام» مؤسسة الرسالة بيروت» ط ۰۲ ۱8۰۵ تحقيق: 
د. حاتم صالح الضامن. 

سلسلة الا حادیث الصحيحة لابي عبد الرحمن» محمد ناصر الدین الألباني مکتبة 
المعارف. الریاض. 

سلسلة الاحادیث الضعيفة والموضوعتة للشیخ محمد ناصر الدین الألباني» مکتبة 
المعارف الریاض؛ طا ۱۱۲ه-- ۱۹۹۲ء. 

سك الدرر ني أعيان القرن الثاني عشر لأبي الفضل الحسيني دار البشاثر الاسلامیت 
ودار ابن حزم بیروت ط٣‏ ۱2۰۸ ه. 

السلوك لمعرفة دول الملوك لتقي الدین المقريزي دار الکتب العلمية بیروت. ط ۰۱ 
۸ اف تحقیق: محمد عبد القادر عطا. 

السنة لابي بكر بن أبي عاصم الشيباني» المکتب الاسلامي؛ بیروت ط ۱ ۱8۰۰ ه - 
۰ء تحقیق: الشیخ محمد ناصر الدین الالباني. 
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السنة لأبي بکر؛ أحمد بن محمد بن هارون الخَّلّال البغدادي الحنبلي دار الرایة 
الرياضء ط ۰۱ ١٤٢٥ھ‏ - ۱۹۸۹ تحقيق: د. عطية الزهراني. 

السنة لعبد الله بن أحمد بن حنبل» دار ابن القيم, الدمام ط 1 05٠5١ه--1985م:‏ 
تحقیق: د. محمد سعيد القحطاني. 

سنن ابن ماجه» لأبي عبد اللہ محمد بن يزيد ابن ماجه القزويني دار إحياء الکتب 
العربية» الحلبي» مصرہ ۱۳۷۲ ه تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي. 

سنن أبي داود» لأبي داود سليمان بن الأشعث السجستاني مطبعة الحلبي مصر تحقيق: 
محمد محيي الدين عبد الحميد. 

سنن الترمذي» لابي عيسى» محمد بن عيسى بن سَوٌرَۃ الترمذي» مطبعة مصطفی البابي 
الحلبي القاهرة» ط ۰۲ ۱۳۹۵ھ - ۱۹۷١‏ م» تحقیق: الشيخ أحمد محمد شاكر» أكمل 
تحقيقه: فؤاد عبد الباقي» وإبراهيم عطوة عوض. 

سنن الدارقطني» لأبي الحسن» علي بن عمر الدارقطني» مؤسسة الرسالة بيروت» ط ۱ 
٤‏ ه - ٢۲۰۰م‏ تحقیق: شعیب الأرنؤوط» وآخرين. 

سنن الدارمي لأبي محمد عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي دار المغني» الرياض» ط ۱ 
۲٢ھ‏ تحقیق: حسین سلیم آسد الداراني. 

السنن الکبری» لابي بکر أحمد بن الحسین البيهقي» مجلس داثرة المعارف النظامية 
حيدر آباد؛ الهند. ۰۱ ۱۳6 ه. 

السنن الكبرى» لابي عبد الرحمن. آحمد بن شعيب النسائي» موسسة الرسالة بیروت؛ 
ط ۰۱8۲۱۰۱ تحقیق: حسن عبد المنعم شلبي. 

سنن النسائي. المجتبی لأبي عبد الرحمن» آحمد بن شعیب النسائي» مکتب المطبوعات 
الإسلامية» حلب» ط ۵۱۰۱۰۲ - ۱۹۸۲ م۰ تحقیق: عبد الفتاح آبو غدة. 

سیر أعلام النبلاء للامام شمس الدین الذهبي موسسة الرسالة بیروت. ط٣‏ ١٤٠٥ھ‏ 
- ۱۹۸۵ تحقیق: مجموعة من المحققین باشراف الشیخ شعیب الارناژوط. 

سيرة ابن اسحاق (کتاب السیر والمغازي)ء لمحمد بن إسحاق بن يسار المّطلبي» 
دار الفکر؛ بیروت. ط ۰۰۱ھ - ۱۹۷۸ تحقيق: سهیل زکار. 

سيرة ابن هشام السيرة النبوية» لعبد الملك بن هشام الحمْيَري» مطبعة مصطفی البابي 
الحلبي القاهرة» ط ۲ ۱۳۷۵ھ - ۱۹۵۵م تحقیق: مصطفی السقاء وآخرین. 

السيرة النبوية -مُستل من البداية والنهایةت لأبي الفداء إسماعيل بن عمر بن كثيره 
الدمشقي دار المعرفة؛ بیروت. ۱۳۹۵ ھ - ۱۹۷ تحقیق: مصطفی عبد الواحد. 
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شذرات الذهب في آخبار من ذهب. لعبد الحي بن العماد الدمشقي الحنبلي» دار ابن 
کرو مس وسشیردالا ارت اش عل 
وخرج آحادیثه: عبد القادر الأرناؤوط. 

شرح السنة لأبي محمد البربهاريء دار المنهاج الرياض» ط ۱6۲۲۰۱ ه تحقيق: عبد الرحمن 
الجميزي. 

شرح الصدور بشرح حال الموتى والقبور لجلال الدين السيوطيء دار المعرفة لبنان؛ 
ط ۰۱ ۱۱۷ ه تحقيق: عبد المجيد طعمة حلبي. 

شرح العقيدة الطحاوية. لصدر الدين» ابن آبي العز الحنفي الدمشقي» مؤسسة الرسالة 
بیروت. ط ۰۱۰ ۱۱۷ه- - ۱۹۹۷ءء تحقيق: شعيب الأرنؤوط» وعبد الله التركي. 

شرح النووي على مسلم» المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج؛ لمحيي الدین؛ أبي 
زكرياء يحيى بن شرف النووي دار إحياء التراث العربي؛ بیروت ط ۰۲ ۱۳۹۲ھ. 
شرح حديث النزول. لشيخ الإسلام ابن تيمية» المكتب الإسلامي. بيروت. طه. 
۷ھ. 

شرح عقيدة الكلوذاني» للشيخ عبد الله بن جبرین» کنوز إشبيلياء الریاض» ط ۱۲۹۰۱ 
اعتنى به: طارق الخويطر. 

الشریعة لأبي بكر الآجرّيّ» دار الوطن. الریاض, ط ۰۲ ١57١ه‏ - 1914م, تحقيق: 
د. عبد الله بن عمر الدميجي. 

شعب الایمان لأبي بکر أحمد بن الحسين البيهقي» مكتبة الرشد. الرياضء ط١ء‏ 
۳٣ھ‏ - ۲۰۰۳م تحقيق: مال عدر لحي جاب 

الصحاح -تاج اللغة وصحاح العربية- لابي نصرء إسماعيل بن حماد الجوهري؛ 
دارالعلم للملایین بیروت ط 6 ۱6۰۷ ۵-- ۱۹۸۷ء تحقیق: أحمد عبد الغفور عطار. 
صحیح ابن حبان؛ لأبي حاتم ابن حبان البّستيء بترتیب الأمير ابن بلبان الفارسي» 
مؤسسة الرسالق بیروت. ط ۵۱8۰۸۰۱ - ۱۹۸۸ء تحقيق: شعيب الأرنؤوط. 
صحيح البخاري» الجامع المسند الصحيح المختصر من آمور رسول الله مه وسننه 
وأيامه» لأمير المؤمنين أبى عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري» المطبعة السلفی 
القاهرق ۲ ی فؤاد عبد الباقی. 

صحيح الجامع الصغير وزيادته» لأبي عبد کم محمد ناصر الدین الألبانیء المکتب 
الإسلامي» دمشق- بيروت. 

صحیح مسلم» لأبي الحسین؛ مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري» مطبعة الحلبي 


مصر ۱۹۵۵ء تحقیق: محمد فؤاد عبد الباقي. 
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چا رخ كتاب اعتقاد أئمة الحديث 
0۹ شزخ كتاب اعتقاد يث 


صفة جزيرة العرب؛ لابن الحائك» الحسن بن أحمد بن یعقوب. الشهیر بالهمداني؛ 
مطبعة بريلء لیدن. ۱۸۸۶ م. 

الصفدية» لشیخ الاسلام ابن تيمية» مکتبة ابن تيمية» مصر ط ۱۸۰۰۲ تحقیق: 
د. محمد رشاد سالم. 

الصواعق المرسلة في الرد على الجهمية والمعطلة. لشمس الدين ابن قیم الجوزية» 
دار العاصمتة. الریاض. ط ۱۰۸۰۱ ه تحقیق: علي بن محمد الدخیل الله. 

الضوء اللامع لأهل القرن التاسع» لشمس الدیین؛ محمد بن عبد الرحمن السخاوي: 
دار مكتبة الحياة بیروت. 

طبقات الحفاظ لجلال الدین السيوطي دار الکتب العلمية» بیروت ط١‏ ۱1۰۳ه. 
طبقات الحنابلة. لابي الحسين» محمد بن أبي يعلى الفرّاء البخدادي دار المعرفة 
بیروت. تحقیق: محمد حامد الفقي. 

طبقات الشافعية الكبرى» لتاج الدین» عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي السبکي؛ 
دار هجر مصرء ط ۰۲ ۱۱۳ هب تحقیق: د. محمود الطناحي» ود. عبد الفتاح الحلو. 
طبقات الشافعية لابي بكر ابن قاضي شهبة عالم الکتب؛ بیروت ط١‏ ۱۰۷هب 
تحقیق: د. الحافظ عبد العلیم خان. 

طبقات الشعراء لابن المعتز دار المعارف. القاهرق تحقیق: عبد الستار فراج. 

طبقات الفقهاء الشافعیین لأبي الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير البصروي الدمشقي؛ 
مکتبة الثقافة الدینیة القاهرة ١٤٢٥ھ‏ - ۱۹۹۳ء تحقیق: أحمد عمر هاشم ود. محمد 
زینهم عزب. 

طبقات الفقهاء للشيرازي -تهذیب ابن منظورت دار الرائد العربي» بيروت» ط ۰۱ 
۰ء تحقيق: د.احسان عباس. 

الطبقات الکبری. لابن سعد الزهري البغدادي» دار صادرء بیروت. ط ۰۱۹۱۸۰۱ تحقیق: 


د. إحسان عباس. 
طبقات المعتزلة» لاحمد بن یحیی بن المرتضی» لجنة المستشرقين الألمانية. تحقیق: 


سوسنة دیفلد- فلزر. 

طبقات فحول الشعراء لمحمد بن سلام الجمحي دار المدني» جدة» تحقیق: شيخ 
العربية آبي فهر؛ محمود محمد شاکر. 

طریق الهجرتین وباب السعادتین» لشمس الدین ابن قيم الجوزية الدار السلفية القاهرة 
ط ٢‏ ۱۳۹۶ ه. 
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عدة الصابرين وذخيرة الشاکرین» لشمس الدين ابن قيم الجوزية دار ابن كثير» دمشق- 
بيروت» ومكتبة دار التراث» المدينة المنورة» ط ۱۰۹۰۳ه - ۱۹۸۹ء. 

العرش: للإمام شمس الدين الذهبي» عمادة البحث العلمي؛ الجامعة الإسلامية» المدينة 
المنورة» ط ۰۲ 575 ١ه‏ تحقيق: د. محمد بن خليفة التميمي. 

العقود الدرية من مناقب شيخ الإسلام أحمد ابن تيمية» لشمس الدين ابن عبد الهادي 
دار الكاتب العربي» بيروت» تحقيق محمد حامد الفقي. 

العقيدة الطحاوية المکتب الاسلامي بیروت. ط ۱8۱۰۲ ه تعليق: محمد ناصر الدين 
الألباني. 

العقيدة الواسطية لابن تيمية» تحقیق: آشرف بن عبد المقصود. أضواء السلف. الرياض» 
الطبعة الثانیق ١٤٤ھ‏ 

العلو للعلي الغفارء للإمام شمس الدين الذهبي» أضواء السلف. الریاض؛ ۱۶۱۲۰۱ 
تحقيق: أشرف عبد المقصود. 

العواصم والقواصم في الذب عن سنة أبي القاسم. لابن الوزير اليماني» مؤسسة الرسالة 
بیروت. ط ۰۳ ۱۱۵ ه تحقیق: شعيب الأرنؤوط. 

عیون الاثر في فنون المغازي والشمائل والسیر لابن سيد الناس اليعمري دار القلم 
بیروت ط١‏ ۱2۱6 ه تعلیق: ابراهیم محمد رمضان. 

عیون الانباء في طبقات الاطباء لابن أبي آصيبعة دار مکتبة الحياة» بيروت» تحقیق: نزار 
زضا. 

غاية المرام فی علم الكلام» لأبي الحسن الآمدي» المجلس الأعلى للشوون الاسلامیت 
القاهرة» تحقیق: حسن محمود عبد اللطيف. 

غرائب القرآن ورغائب الفرقان لنظام الدين» الحسن بن محمد القمي النيسابوري» 
دار الكتب العلمية بیروت ط ۱۶۱۱۰۱ ه تحقیق: زکریا عمیرات. 

غريب الحدیث. لأبي عبید. القاسم بن سلام الهروي؛ مطبعة داثرة المعارف العثمانیة 
حیدر آباد الدکن الهند ط ۱۳۸6۰۱ ه - ١٦۱۹ء‏ تحقیق: د. محمد عبد المعید خان. 
غريب القرآن لأبي محمد ابن قتيبة الدينوري دار الكتب العلمية» بيروت» تحقیق: 
السید أحمد صقر. 

الفائق في غريب الحدیث. لأبي القاسم الزمخشري المعتزلي» دار المعرفة بیروت 
تحقيق: علي البجاوي ومحمد آبو الفضل ابراهیم. 

فتح الباري شرح صحیح البخاري» لشهاب الدين» آبي الفضل, أحمد بن علي بن حجر 
العسقلانی» المصري الشافعي دار المعرفة بیروت. ۱۳۷۹ ه. 
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الفتح الرباني من فتاوی الإمام الشوكاني» لمحمد بن علي الشوکاني اليماني» الناشر: مكتبة 
الجيل الجديد» صنعاء اليمن» حققه ورتبه: محمد صبحي حلاق. 

فتح المغيث بشرح ألفية الحديث للعراقي» لشمس الدين السخاوي» مكتبة السنق 
القاهرة ط ۰۱ ١٤٢٥ھ‏ - ۲۰۰۳م تحقیق: علي حسين علي. 

فتح المنان بترجمة الشیخ عبد العزیز السلمان لولده: عبد الحمید بن عبد العزیز 
السلمان الریاض» طا ۱۱۳ه. 

الفتنة ووقعة الجمل» لسیف بن عمر التميمي دار النفائس ط ۰۷ ۱۶۱۳ تحقیق: أحمد 
راتب عرموش. 

الفرق بين الفرق» لأبي منصور عبد القاهر بن طاهر البغدادي دار الآفاق الجديدة 
بیروت» ط ۰۲ ۱۹۷۷ م. 

الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان» لشيخ الاسلام ابن تيمية» مكتبة دار البيانء 
دمشق؛ تحقیق: عبد القادر الارناژوط. 

الفروع کتاب الفروع؛ لشمس الدین ابن مفلح المقدسي مؤسسة الرسالة بيروت» ط ۱ 
8ه - ۲۰۰۳م؛ تحقیق: د. عبد الله الترکي. 

الفروق. آنوار البروق في آنواء الفروق» لشهاب الدین» آحمد بن إدريس القرافی المالکي» 
عالم الکتب. بیروت. 

الفصل في الملل والأهواء والنحل» لأبي محمد علي بن حزم الاندلسي الظاهري؛ 
مكتبة الخانجي القاهرة. 

فضائل الصحابة. لإمام أهل السنة أبي عبد الله أحمد بن حنبل الشيباني البخدادي» 
مؤسسة الرسالة پیروت. ط ۰۱ 407١1ه-‏ ۱۹۸۳ تحقیق: د. وصي الله عباس. 
الفهرست. لابن الندیم البغدادي المعتزلي؛ دار المعرفة بیروت ط ۰۲ ۱6۱۷ تحقیق: 
|براهیم رمضان. 

فوات الوفیات. لمحمد ابن شاکر الکتبي» دار صادرء بیروت ط ۰۱ ۱۹۷-۱۹۷۳ 
تحقیق: د. احسان عباس. 

فيض القدیر شرح الجامع الصغیر؛ لزین الدین عبد الرژوف المناوي المکتبة التجارية 
الکبری؛ مصر ط ۱۳۱۰۱ ه. 

القاموس المحیط. لمجد الدین. محمد بن یعقوب الفیروزآبادي مؤسسة الرسالة 
بیروت» ط ۰۸ ١٤٢۱ھ‏ - ۲۰۰۵ تحقیق: نعیم العرقسوسي. وآخرین. 

قصيدة آنا المُقر بأننی وهابی للملا عمران بن رضوان الفارسی الشافعيء الرياض» ط ۰۱ 
٦ھ‏ تحقيق: د. عبد السلام الشويعر. ۱ ۱ 
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۷ - القضاء والقدر. لأبى بکر؛ أحمد بن الحسین البیهقی مكتبة العبیکان: الریاض ط ۰۱ 
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١0ه-‏ ٢٠٠۲م‏ تحقيق: محمد بن عبد الله آل عامر. 

الكامل في التاريخ» لعز الدين ابن الأثير الجزري» دار الكتاب العربي» بيروت» ط ۰۱ 
۷ھ- ۱۹۹۷ تحقيق: عمر عبد السلام تدمري. 

الكامل في ضعفاء الرجال» لأبي أحمد بن عدي الجرجاني» مكتبة الرشد الرياض» ط ۰۱ 
اه تحقيق: د. مازن السرساوي. 

الکباثر» للامام شمس الدين» محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي» دار الندوة الجديدة 
بيروت. 

كتاب التوحيد وإثبات صفات الرب. لأبي بكر ابن خزيمة» مكتبة الرشد الرياض» ط ۵ 
۶6 ص تحقیق: عبد العزیز الشهوان. 

کتاب التوحید» لمحمد بن عبد الوهاب. دار الافتاء السعودیق ط ۰۲ ۱۱۲ ه - ۱۹۹۵م. 
کتاب العين» للخلیل بن أحمد الفراهيدي البصري دار ومکتبة الهلال» تحقیق: د. مهدي 
المخزومي ود. إبراهيم السامرائي. 

الكفاية في علم الرواية للخطيب البغدادي المكتبة العلمية المدينة المنورة تحقیق: 
إبراهيم حمدي المدني. 

كلمة الاخلاص, لابن رجب الحنبلي؛ المکتب الاسلامي؛ بیروت» ط 4 ۱۳۹۷ هب 
تحقيق: زهیر الشاویش. 

الکلیات -معجم في المصطلحات والفروق اللغوية- لأبي البقاء الکفوي مؤسسة 
الرسالة» بیروت. تحقیق: عدنان درويش» ومحمد المصري. 

الکواشف الجلية شرح العقيدة الواسطية» لعبد العزیز السلمان رئاسة ادارات البحوث 
العلمية والافتاء والدعوة والارشاد الریاض ۱۰۲ ه. 

الکواکب الساثرة باعبان المثة العاشرة» لنجم الدين» محمد بن محمد الغزي» دار الکتب 
العلمية بیروت ط ۱۱۸۰۱ ه تحقیق: خلیل المنصور. 

الکوثری وآراژه الاعتقادية» عرض ونقد. رسالة لنیل درجة الماجستیر مقدمة من الطالب 
علي بن عبد الله بن عبد الرحمن الفهید» إشراف د. أحمد بن عبد اللطیف العبد اللطیف؛ 
جامعة آم القرىء كليه الدعوة وأصول الدين» قسم العقيدة» ۱۲۳ ه. 

لسان العرب. لجمال الدين ابن منظور الافریقي» دار صادر؛ بیروت: ط ”2 ۱۱ ه. 

لسان الميزان» لأبي الفضلء أحمد بن علي بن حجر العسقلاني» المصري الشافعي؛ 
مؤسسة الأعلمي للمطبوعات: بیروت. ط ۰۲ ۱۳۹۰ھ - ۱۹۷۱ء تحقيق: دائرة المعارف 
النظامية الهند. 
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۳۹ شرح کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


اللطائف من دقائق المعارف في علوم الحفاظ الأعارف» لابي موسی؛ محمد بن عمر 
الأصبهاني المديني دار الکتب العلمية بیروت ط ١‏ ٤٤٢٥ھ‏ - ۱۹۹۹ء تحقیق: محمد 
لمع الأدلة في قواعد عقاند أهل السنة والجماعة لامام الحرمین أبي المعالي الجويني: 
عالم الکتب. بیروت؛ ط ۰۲ ۱8۰۷ تحقیق: د. فوقية حسین. 

لمعة الاعتقاد. للامام موفق الدین ابن قدامة المقدسي, وزارة الشوون الاسلامية 
والاوقاف الریاض» ط۰۲ ۱۲۰ه-. 

لوامع الأنوار البهية وسواطع الاسرار الاثرية لشرح الدرة المضية فی عقد الفرقة المرضیة 
لشمس الدين» محمد بن أحمد بن سالم السفارينی» مؤسسة الخافقین دمشق» ط ۰۲ 
۲ هه - ۱۹۸۲ م. 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» لابي الحسن. نور الدین الهيثمي» مکتبة القدسيء القاهرة. 
6 مه - ۱۹۹6م؛ تحقیق: حسام الدین القدسي. 

مجموع الفتاوی» مجموع فتاوی شيخ الاسلام آحمد بن تیمیّة لشیخ الاسلام ابن تيمية 
الحراني» جمع وتحقیق: عبد الرحمن بن قاسم النجدي مجمع الملك فهد لطباعة 
المصحف الشریف. المدينة المنورة ۱٤۱٩‏ ه- ۸۱۹۹۵. 

المجموع شرح المهذب لابي زكرياء محيي الدین: یحیی بن شرف النووي» دار الفکر؛ 
بيروت» تحقیق: الشیخ محمد نجيب المطيعي. 

مجموع فتاوی ابن باز للشیخ عبد العزیز بن باز» جمع وترتیب: محمد سعد الشویعره 
دار القاسم الریاض؛ ۱2۲۰ ه. 

مجموع فتاوی ورسائل العثيمين» للشیخ محمد بن صالح العثیمین» جمع وترتیب: فهد 
بن ناصر السلیمان دار الوطن ودار الثرياء الریاض ۱۱۳ ه. 

مجموعة الرسائل والمسائل؛ لشیخ الاسلام ابن تيمية الحراني» لجنة التراث العربي؛ 
السید محمد رشید رضا. 

مجموعة القصائد الزهدیات. لعبد العزیز السلمان مطابع الخالد الرياض» ط ۰۱ 
۹ ه. 

المحلی بالاثان لأبي محمد علي بن حزم الأندلسي القرطبي الظاهري دار الفكرء 
بیروت. 

مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة لابن الموصلي. دار الحدیث. ط ۰۱ 
۲ مه - ١١٠٠م‏ تحقیق: سيد |براهیم. 

المراجعات. للامام للموسوي» قدم له حسن الشيرازي» مؤسسة الوفاء. 
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المسائل والأجوبة» لشيخ الاسلام ابن تيمية» الفاروق الحديثة» القاهرة ط١ء ۵٥‏ صف 
المستدرك على الصحیحین: لابي عبد الله الحاکم النيسابوريء دار المعرفة بیروت» 
إشراف: د يوسف المرعشلی. 

مسند ابی یعلی» لأبى يعلى. آحمد بن على بن المثنی الم صلی دار المآمون» دمشق. 
ط۱ ۱۰ه - 1984م تحقیق: حسین سلیم أسد. 

مسند أحمد لامام أهل السنةء آبي عبد الله أحمد بن حنبل الشيباني دار الحدیث؛ 
القاهرة ۷۱ص تحقیق: الشیخ آحمد محمد شاکر. 

مسند أحمدء لامام أهل السنة» آبي عبد الله آحمد بن حنبل الشيباني» مؤسسة الرسالة 
بیروت؛ ط ۱ ۱ تحقیق: شعیب الارنژوط وآخرین. 

مسند البزار؛ البحر الزخار للحافظ آبي بكر أحمد بن عمرو بن عبد الخالق البزار» 
مكتبة العلوم والحکم. المدينة المنورة ۸ عم- ۹ ۰ تحقيق الشيخ: محفوظ 
الرحمن وآخرین. 

شنت نموت : لبی القاسم الجَوَمَري المالكىء دار الغرب الاسلامی» بیروت. ط ۰۱ 
۷ء تحقیق: لطفي الصغیر وطه بو سریح. 

مشاهیر علماء الأمصار وأعلام فقهاء الاقطار لأبي حاتم ابن حبان البستي» دار الوفاء 
مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه لشهاب الدین آحمد بن آبي بكر بن إسماعیل؛ 
البوصيري المصري الشافعی» دار العربیة» بیروت. ط ۰۲ ۱۶۰۳ هب تحقیق: محمد 


الكشناوي. 
المصباح المنیر في غريب الشرح الكبير» لأبي العباس الفيومي الحموي» المکتبة العلمية» 
بیر وت 


معارج القبول بشرح سلم الوصول إلى علم الأصولء لحافظ الحكمي. دار ابن القيم» 
الدمام ط ۰۱ ١٤٢٥ھ‏ - ۱۹۹۰ء تحقیق: عمر بن محمود. 

معالم السنن لابي سلیمان حمد بن محمد الخطابي البسْتيء المطبعة العلمية حلب» 
ط١ء‏ سم - ۱۹۳۲م» تحقیق: الشیخ محمد راغب الطباخ. 

معاني القرآن واعرابه» لأبي إسحاق الزجاج عالم الکتب بيروت» ط ۱۰۸۰۱ ه - 
۸ء تحقیق: عبد الجلیل عبده شلبي. 
معجم الادبای إرشاد الاریب إلى معرفة الأديب» لیاقوت بن عبد الله الرومي الحموي؛ 
دار الغرب الاسلامي؛ بیروت: ط ۱۶۱6۰۱ ه- ۱۹۹۳ تحقیق: د. إحسان عباس. 
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شخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


المعجم الاوسط لابي القاسم لسلیمان بن أيوب الطبرانی دار الحرمین, القاهرة 
6ه- ۱۹۹۵ تحقیق: طارق عوض اللہ وعبد المحسن الحسيني. 

معجم البلدان» لشهاب الدین. ياقوت بن عبد الله الحموي الرومي دار صادر بيروت» 
۹۷ھ - ۱۹۷۷م. 

المعجم الکبی لأبي القاسم سلیمان بن آیوب الطبراني مكتبة ابن تيمية» القاهرة» ط ١ء‏ 
۵ مه - ۱۹۹6 تحقیق: حمدي بن عبد المجید السلفي. 

معجم الکتب. لجمال الدين» يوسف بن عبد الهادي ابن المبرد مكتبة ابن سینا؛ مصرء 
تحقیق: يسري البشري. 

معجم المؤلفين» لعمر رضا کحالة مكتبة المثنی؛ بیروت. ودار إحياء التراث العربي؛ 
بیروت. 

معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع. لابي عبيد البكري الاندلسي عالم 
الکتب. بیروت ۰۳ ۱۰۳ ه. 

معجم مقاییس اللغة. لأحمد بن فارس القزويني الرازي دار الفکر؛ بیروت» ۱۳۹۹ ه- 
۹ء تحقیق: العلامة عبد السلام محمد هارون. 

معرفة السنن والاثار لأبي بکر؛ آحمد بن الحسین البيهقي جامعة الدراسات الإسلامية» 
كراتشي. باکستان. دار قتيبة» دمشق. دار الوعي» حلب. دار الوفاء المنصورة. ط۰۱ 
۲ ه- ۱۹۹۱ تحقیق: عبد المعطي أمين قلعجي. 

معرفة الصحابة لابي تُعيم» آحمد بن عبد الله الأصبهاني» دار الوطن, الریاض؛ ط ۰۱ 
۹ھ - ۱۹۹۸ء تحقیق: د. عادل بن يوسف العزازي. 

معرفة علوم الحدیث. لأبي عبد الله الحاکم النيسابوري دار الکتب العلمية بیروت ط ۲ 
۷ھ تحقیق: السید معظم حسین. 

المعین في طبقات المحدئین» لشمس الدین الذهبي» دار الفرقان عمّان؛ ط ۱۶۰6۰۱ 
تحقیق: د. همام عبد الرحیم سعید. 

المغني شرح مختصر الخِرَقِي؛ لأبي محمد موفق الدین ابن قدامة المقدسي. مکتبة 
القاهرق ۱۳۸۸ھ - ۸۱۹۱۸ 

مفتاح دار السعادة ومنشور ولاية العلم والارادة» لشمس الدین ابن قيم الجوزية. 
دار الکتب العلمية» بیروت. 

مقالات الاسلامیین واختلاف المصلین لأبي الحسن علی بن إسماعيل الاشعري؛ 
المكتبة العصرية» بیروت. ط ۱۲۱۰۱ تحقیق: نعيم زرزور. 
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دار الفکر دمشق. ودار الفكر المعاصر بیروت ١٤٢٥ھ-‏ ۱۹۸۲ء تحقیق: د. نور الدین 
عتر. 

المقصد الارشد نی ذکر أصحاب الامام آحمد. لبرهان الدین ابن مفلح» مکتبة الرشد 
الریاض ط ۰۱ ۱۱۰ تحقیق: د. عبد الرحمن العثیمین. 

مکارم الأخلاق, للطبراني (مطبوع مع مکارم الأخلاق لابن أبي الدنیا)؛ دار الكتب 
العلمية. مر وت کتب هوامشه: أحمد شمس الدین. 

الملل والنحلء لأبي الفتح الشهرستاني» تحقیق: عبد العزیز محمد الوكيل» مؤسسة 
الحلبي القاهرة ۱۳۸۷ ه.. 

مناقب الامام آحمد. لابي الفرج ابن الجوزي دار هجرء القاهرة ط ۱6۰۹۰۲ ه تحقیق: 
د. عبد الله بن عبد المحسن الترکي. 

مناقب الشافعي لأبي بكرء أحمد بن الحسين البيهقي» مكتبة دار التراث, القاهرة ط١ء‏ 
۰ھ - ۱۹۷۰ء تحقیق: السید أحمد صقر. ۱ 

المنتظم في تاريخ الملوك والامم لابي الفرج» عبد الرحمن بن علي ابن الجوزي: 
دار الکتب العلمية بیروت ط ۰۱ ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۲ء تحقیق: محمد عبد القادر عطاء 
ومصطفی عبد القادر عطا. 

منهاج السنة النبوية في نقض کلام الشيعة القدریة لشیخ الاسلام ابن تیمیة جامعة الامام 
محمد بن سعود ال سلامية الریاض ط ۱۰۱۰۱ هم - ۱۹۸۲ تحقیق: د. محمد رشاد 
سالم. 

الموتلف والمختلف فی آسماء الشعراء لأبي القاسم الامدي دار الجیل؛ بیروت. ط ۰۱ 
۱ هه تحقیق: د. ف. کرنکو. 

ميزان الاعتدال في نقد الرجال؛ للحافظ شمس الدین الذهبی دار المعرفة بیروت. ط۰۱ 
۲ ھ- ۱۹۲۳ء تحقيق: علي البجاوي. ۱ 

النبوات. لشیخ الاسلام ابن تيمية» آضواء السلف: الریاض ط ۰۱ ۱۲۰ تحقيق: 
عبد العزیز الطویان. 

نتاشج الأفكار في تخریج آحادیث الأذكارء لأبي الفضل آحمد بن علي بن حجر 
العسقلاني» المصري الشافعي؛ دار ابن کثیر» دمشق» ط ۱۸۲۹۰۲ ھ - ۲۰۰۸م تحقیق: 
حمدي بن عبد المجید السلفي. 

نزهة الالباء في طبقات الادباء لابي البركات» كمال الدين الأنباريء مکتبة المنارء 
الزرقاء الاردن ط۳ ۱۶۰۵ هب تحقیق: ابراهیم السامرائي. 
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النهاية في غريب الحديث والأثرء لأبي السعادات. مجد الدين ابن الأثير» المكتبة العلمیت 
بیروت» ۱۳۹۹ھ - ۱۹۷۹ء تحقیق: طاهر الزاوي» ومحمود الطناحي. 

نقض الامام آبي سعید عثمان بن سعيد على المريسي الجهمي العنید فیما افتری على 
الله ی من التوحید. آبو سعید عثمان بن سعید بن خالد بن سعيد الدارمي السجستاني» 
مکتبة الرشد المحقق: رشید بن حسن الألمعي. ط ۰۱ ۸٤٢۱ھ‏ - ۸۱۹۹۸. 

النونية» (الكافية الشافیة)؛ لشمس الدین ابن قیم الجوزية. مکتبة ابن تيمية» القاهرة ط ۲ 
۷ھ 

نيل الابتهاج بتطريز الديباج» لأحمد بابا التنبكتي» دار الكاتب» طرابلس» ليبياء ط ۲ 
٠‏ عناية وتقدیم: د. عبد الحمید الهرامة. 

الوافي بالوفیّات» لصلاح الدين» خلیل بن أيبك الصفدي دار إحياء التراث العربي» 
بیروت. ط ١۱‏ ١٤٢٥ھ‏ - ۲۰۰۰ تحقيق: أحمد الأرناژوط وتركي مصطفی. 
وفاء الوفاء بأخبار دار المصطفی لأبي الحسن السمهودي دار الکتب العلمية بيروت» 


ط ۰۱ ۱۶۱۹ ه. 
وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان» لشمس الدين ابن خلكان» دار صادر» بيروت» تحقيق: 
8 إحسان عباس. 


الثا: المواقع الإلكترونية: 


مو قع البراري: http://www.albrari com/vb/showthread.php?t=40961‏ 


میم 


فهرس الموضوعات والفوائد 


الموضوع 

مقدمة المو سسة 
ترجمة مختصرة للشارح الشیخ عبد الله بن جبرین ال 
ترجمة مختصر: لمولف المتن 
مقدمة الشارح 

فضل طلب العلم 

حقيقة العقيدة وآثارها 

حال من ضعفت العقيدة عنده 

تعریف عقيدة أهل السنة وأئمة الحدیث 

تلامذة الصحابة - الفقهاء السبعة 

القدرية 

تلامذة التابعین 

بدعة الجهمية 

العقيدة الصحيحة ما كان عليه السلف 

بدعة الخوارج 

بدعة القدرية 

بدعة الاعتزال 

تمكن بدعة الجهمية 

امتحان أهل السنة في مسألة خلق القرآن 

موقف الإمام أحمد بن حنبل من مسألة خلق القرآن 

لما جاء المتوكل نصر السنة 

تمكن مذهب الاعتزال 

مذهب الأشاعرة 

ظهور شيخ الإسلام ابن تيمية 

ظهوی ملف ان 


۱ 


1۸ شزخ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


شرح مقدمة الکتاب ۱ ۱ ۱ ۰ی 0+01 
المراد بأهل بمذهب أهل الحديث ۳ 
الایمان باللہ 1۹ 
تعريف الدهري 3 
الإيمان بالملائكة 75 
الایمان بالکتب ۷۸ 
الایمان بالرسل ۷۹ 
قبول ما نطق به القرآن ۸۰ 
قبول ما صحت به السنة النبوية ۸۱ 
القول نی الأسماء والصفات ۸۸ 
عقيدة أهل السنة اثبات آسماء الله وصفاته ۸۸ 
آسماء الله لا تحصر فی التسعة والتسعین ۸۹ 
الدعاء بأسماء الله ۹۰ 
الله تعالی موصوف بصفاته التي سمی ووصف بها نفسه ووصفه بهانبيه ٩۳‏ 
مر 
الایمان بصفات الله بلا اعقاد كيف ۹ 
الکلام على الاستواء ۹۸ 
ذكر بعض خصائص الربوبية ۲ 
نعتقد بأن الله هو الذي خلق الخلق ۰۲ 
ليس هناك دافع دفعه إلى خلق الخلق ۰٤‏ 
إثبات آسماء الله الحسنی وصفاته العلی ۱۷ 
مدعو بأسمائه وموصوف بصفاته ۱۷ 
لا یوصف الله بما فيه نقص أو عيب ۱۷ 
حکم نفي الصفات التي لم ترد في النصوص ۱۱۱ 
لا یعتقد في الذات الالهية الأعضاء والجوارح... ونحو ذلك ۱۱۱ 


رد القول بأن أسماء الله غير الله ۱۷ 


فهرس الموضوعات والفوائد 0 


آسماء الله دالة عليه 
أصول مذهب المعتزلة 
أئمة المعتزلة 
الخوارج هم الذین خرجوا على علي بن آبي طالب یه 
إثبات صفة الوجه والسمع والبصر والعلم والقوة والقدرة والکلام والعرة 
إثبات المشيئة لله ع 
عم الله عزیجز 
القرآنُ كلام الله غيرٌ مخلوق 
انتقاض تأويلات المعتزلة 
الجعد بن درهم أول من أنكر صفة كلام الله 
الكلام في الأصل هو الكلام الذي تكلم به الله تعالى 
القرآن - حروفه ومعانیه - کلام الله غير مخلوق 
القول قول الباري والصوت صوت القاري 
آفعال العباد مخلوقة لله تعالی 
غلاة القدرية یقولون: إن الله لا یعلم الاشیاء إلا بعد وقوعها 
الایمان بالقدر السابق وبعلم الله القدیم واجب على کل مسلم 
أقسام الایمان بالقدر 
الأشاعرة يقولون: إن آفعال العباد: حَلْقٌ الله وکسب العباد 
الأدلة على أن أفعال العباد كلها خلق الله 
الخير والشر بقضاء الله عم 
درجات القدر 
آقسام الناس في الدرجة الثانية 
قسم آنکروها وهم المعتزلة 
وقسم غلو فیها وهو الجبرية 
وقسم آثبتوها وهم أهل السنة الجماعة 


۹ء 


ا و د یی 


الموضوع 

مشیئة العباد یتمکنون مها من مزاولة الأعمال الدينية والدنيوية 
أقسام الناس في الهداية والضلال 
القدر سر الله في خلقه 
الارادة في كتاب الله علیٰ نوعين 

إثبات صفة النزول والمجيء والإتيان لله عل 
الأدلة الواردة في الإتيان والمجىء 
الأحاديث الواردة في النزول 

رؤية المژمنین ربهم في الآخرة 
[ثبات الرژية عند أئمة السلف 
مخالفة المعتزلة ومن على شاکلتهم للرژية 
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۱۷۳ 
۱۷ 
۱۷۵ 
۱۷۹ 
۱۷۹ 
۱۷۹ 
۱۸۲ 
۱۸۳۹ 
۷ 


۸۷ 


الاشاعرة یثبتون الرؤية ظاهرّاء ویقولون: الرؤية التى نثبتها هی مکاشفات ۱۸۹ 


للقلوب 

الأحاديث الواردة في إثبات الرژية 

الرؤية من أكمل وأشرف نعيم أهل الجنة 
تعريف الإيمان وبيان حقيقته 

تعريف بعض الفرق للويمان 

الشرع سمئ الأعمال إيمانًا 

سبب تسميتهم بالمرجئة 

الأدلة على زيادة الإيمان ونقصانه 
عقيدة أئمة الحديث في حكم مرتكب الكبيرة 

موقف الفرق من أصحاب الكبائر 

أهل السنة لا يكفرون أصحاب المعاصي الموحدين 
حكم تارك الصلاة عمداً 

الاختلاف في حكم ترك الصلاة متعمدًا 

الأدلة علئ كفر تارك الصلاة 

القول الراجح في حكم ترك الصلاة 


۱۹۱ 
۱۹۳ 
۱۹4۸ 
۱۹۸ 


۳۷ 


الاختلاف: هل یقتل تارك الصلاة حدا أو ردة؟ 
التهاون بالصلاة فعل مستقبح 
آقوال أهل العلم فی الفرق بین الاسلام والایمان 
هل الاسلام والایمان بمعنی واحد؟ 
تعریف الا سلام والایمان 
الذین کتبوا في الایمان 
الأقوال في مسألة الجمع بین معنی الایمان والاسلام 
عقيدة أهل السنة في الشفاعة والحوض والمعاد والحساب 
أقسام الناس في الشفاعة 
شروط الشفاعة 
صفات الحوض 
البعث بعد الموت 
الميزان الذي توزن فيه أعمال العباد 
الحساب حق 
عدم القطع لأحد من الموحدين بالجنة أو النار 
أهل السنة لا يقطعون لأحد بأنه من أهل الجنة أو من أهل النار 
نشهد لأهل الإيمان والعمل الصالح عمومًا بالجنة 


الشهادة لأهل الشرك بالنار 
الفرد المعين أمره إلى الله 


عقيدة أهل السنة في عذاب القبر ونعميه 


الآخر 
حكايات وقعت لبعض المعذبين أو لبعض المنعمين ذكرها الذهبي وغيره 


۷١ 


۳:۸ 


۳:۹ 
۲01 
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الموضوع ۱ الصفحة 

كان ی دائمًا يستعيذ من عذاب القر Yor‏ 
كثير من الفلاسفة الذين لا یؤمنون بالغيب آنکروا عذاب القبر o٤‏ 
الروح هي التي تعذب في البرزخ وليس الجسد ۲٥٤‏ 
أين تکون آرواح المؤمنين وآرواح الکفار ۳۹۹ 
عذاب القبر لم یذکر في القرآن مع أنه من آرکان الایمان ومن أصوله ۲۵۷ 
وجواب ابن القیم على ذلك 
آرواح المؤمنین وآرواح الكافرين ۲۱۹ 
قوله تعالی: لقن له معِدمَةٌ نک 4 هذا الضنك یکون في البرزخ ۲3۰ 

عقيدة آهل السنة في سؤال منكر ونكير ۲۳٣‏ 
فتاني القبر اسمهما: منکر ونکیر ۳۹۳ 
قول الله تعالی: « ينبت الہ ال .انوا امول الات في ارو لیا ویب ٦٦٢‏ 
خر ...4 

عقيدة أهل السنة: الأمر بترك الخصومات والمراء في الدين اش 
كراهة النبي مت للخصومات والمنازعات ۳۹1 
القرآن والستة نزلا لیصدق بعضهما بعضا ۳۹۷ 

عقيدة آهل السنة في خلافة الخلفاء الراشدین ۲/۸ 
أول الخلفاء أبو بكر الصدیق مء ۲3۸ 
سبب إدخال الخلافة في العقيدة ۲۹ 
فضائل آبو بكر الصدیق لته ۳۷۲ 


اجتماع الصحابة في سقيفة بنی ساعدة ۳۷۳ 
ثاني الخلفاء عمر بن الخطاب عة Vo‏ 
ثالث الخلفاء عثمان بن عفان ئة ۳۷۵ 


رابع الخلفاء علي بن أبي طالب وت ۳۷۹ 
بعد مقتل علي عة تولئ الخلافة ولده الحسين نصف سنه ثم تنازل عن ۲۷٦‏ 
الخلافة لمعاوية 

أهل السنة یعتقدون خلافة الخلفاء الراشدين وأنها حق ۲۷۷ 


نلم 
فهرس الموضوعات والفوائد VY‏ 


الموضوع ٠‏ ۱ الصفحة 
فضائل الخلفاء الراشدین ۳۷۷ 
الأمة الاسلامية -ماعدا الرافضة- متفقة على أن الخليفة الحق هو ۲۸۲ 
آبو بكر وه 
عقيدة أهل السنة في تفضيل الصحابة عند YAY‏ 
نقول بتفضيل الصحابة لأن الرافضة يطعنون فيهم A‏ 
الرافضة يقولون: إن هذه الفضائل بطلت بردتہم ۲۸0 
فضائل الذين بایعوا تحت الشجرة ۲۸0 
عقيدة أهل السنة فیمن يبغض الصحابة مه ۳۹۰ 
الذي تغيظه مکانة الصحابة فهو کافر ۲۹۱ 


قوله تعالی: « وعد لب “اموأ تك وکیل لیت سر في رض ۲۹۱ 


رص لے ی ہے 


حما استغلف اڑوک ين تیه ولد كن هم ديهم 2 اف ريص لم و 
مب کوفهم أ مر رس کا 
هذه الوعود الثلاث نحقفت تحققت في عهد النبي ملع ومن بعده الخلفاء ۳۹۲ 


الراشدین 
الصحابة هم الذین حفظ الله بهم الدین ۳۹ 
الصحابة كلهم عدول ۳۹۹ 
آهل السنة وسط في الصحابة بين غلاة و جفاة ۳۰۰ 
عقيدة أهل السنة: الصلاة خلف کل إمام مسلم برا کان أو فاجرًا ۳۰۱ 
الأحاديث في الأمر بالصلاة خلف الأمراء ولو کانوا عصاة كثيرة ۳۰۵ 
الحكمة من الأمر بالصلاة خلف الأمراء ولو کانوا عصاة ۳۰۵ 
إذا كان الامام مشرکا فان من صلی خلفه يؤمر باعادة الصلاة ۳۷ 
الصلاة خلف الامام المشرك تکون حال الاضطرار ۳۰۹ 
عقيدة آهل السنة: الجهادُ مع الأئمة وان کانوا جورة وعدم الخروج علیهم ۳۰۸ 
موقف أهل السنة مع ولاة الأمور الدعاء لهم ۳۹ 
لا يجوز الخروج على الائمة ولو کانوا عصاة ۳۰۹ 


الطوائف التي خالف آهل السنة فی عدم الخروج على الأئمة ۳1۲ 


V٤‏ 51 شَرْحْ کتاب اعتقاد أئمة الحدیث 


عقيدة أهل السنة نی دار الاسلام ۱ 00 ۳۱۳ 
معتقد أهل السنة أن الدار دار إسلام مادام أن فيها المساجد ويقام فيها ۳۱۳ 
الآذان والصلاة ولو كان فيها بعض المعاصي 
إذا ظهر في البلاد شيء من المعاصي يعتبرها المعتزلة آنها دار كفر وأن أهلها ۳۱۳ 


كفار 
من عقيدة أهل السنة أن أعمال العباد لا توجب لهم الجنة الا بفضل الله ۳۰۵ 
نعتقد أن الانسان لا یکون من آهل الجنة بمجرد عمله بل بفضل الله ورحمته ‏ ۳۱۵ 
الأدلة على أن دخول الجنة یکون بفضل الله وبرحمته ۳۹ 
عقيدة أهل السنة في تقدير الآجال 8 
أنواع التقدير فض 
تفسير قوله تعالیٰ: ینوا امه بت زعنده تب 4 ۳۳ 
الانسان مأمور أن یتحصن ویتحفظ من أسباب الردی ۳۲ 
عقيدة أهل السنة في الرزق ۳۳ 
الرزق من الله سواء کان حلالا أو حرامًا ۳۳۷ 
الایات التي فیها الأمر بالاکتساب ۳۳۰ 
هل یسمی الحرام رزقّا ۳۳۲ 
عقيدة أهل السنة أن الله خالق الشیاطین ووساوسهم ۳۳۳ 
یمن أهل الحديث بأن الله سلط الشياطين على الانسان r‏ 
اعطی الله الانسان سالخا یتقوی به ۳۳ 
الأمور التي تحرز من الشیطان ۳۳۵ 
عقيدة أهل السنة الایمان بوجود السحر والسحرة ۳۳۷ 
من عقيدة أهل السنة والحدیث وجود السحر والسحرة ۳۳۷ 
عمل السحرة سماه الله كفرًا ۳۳۷ 
سبب ذکر السحر في العقيدة ۳۳۷ 
الأدلة من الکتاب والسنة على و جود السحر وتأثیره ۳۳۸ 


كيف يؤثر السحر في الانسان ۳۶۱ 


فهرس الموضوعات والفوائد ê‏ 


لا یصبح ساحرا إلا بعد أن يخدم الشیاطین 
عقوبة الساحر 
علاج السحر 
متی تنفع الرقية؟ 
عقيدة أهل السنة مجانبة البدعة والائام ونحوها 
البدع الاعتقادية والعملية 
البعد عن الآثام 
العبد عن الفخر والتكبر والعجب والخيانة والدغل والسعاية وكف الأذئ 
والغيبة وغيرها 
عقيدة أهل السنة الحث على تعلم العلم 
تعلم العلم وطلبه من الواجبات 
عقيدة أهل السنة الکف عما شجر بين الصحابة يت وعن الوقيعة فيهم 
يجب الكف عن الوقيعة في الصحابة میت وما جری بينهم 
سبب إدخال الكف عن الوقيعة في الصحابة العقيدة 
قصة صلح الحديبية 
قصة الوصية في مرض النبي اعيبر 
جيش آسامة بعد وفانة النبي سمل 
خاتمة العقيدة 
الوصية الأولئ: لزوم الجماعة 
الوصية الثانية: التعفف في المأكل والمشرب والملبس 
الوصية الثالثة: السعي في عمل الخير 
الوصیة الرابعة: الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
الوصية الخامسة: الإعراض عن الجاهلين حتئ يعلموهم ويبينوا لهم الحق 
جميع ما تقدم في هذه الرسالة هو أصل الدين والمذهب واعتقاد أئمة هل 
الحديث 
البدع غاليًا ليست في أهل الحديث 


{Vo 


۳۹۲ 
1€ 
۳۹۷ 
۳۷۲ 
VY 
۳۷۷ 
۳۷۷ 
۳۷۸ 
۳۸۰ 
TAO 


۳۸۹ 


4 be £۷٦ 


N 5‏ 
وصية المؤلف التمسك والاعتصام بحبل الله جميعًا وعدم التفرق 
الذين اتبعوا الرسول مالكير هم الفرقة الناجية 
آهمية التقرب إلى الله بالنوافل بعد الفرائض 
الفهارس 
فهرس الآيات القرانية 
فهرس الأحاديث النبوية والآثار 
فهرس الأعلام المترجم لهم 
فهرس المصادر والمراجع 
فهرس الموضوعات والفوائد 


مدره 


شْرْحْ كتاب اعتقاد أئمة الحديث 


1۷ 


